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مقلّمة الثاشر م 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
مقدّمة الثاثشر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني: عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار ممّن اتُبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسما 
أفاد باحتون كبار من يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعى الحقيق 
الوااحن لكل نقردة مو نترداك القران السيد» وساول قواصن الهاي سلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

علض المبادئ الأساسية والميظة الى اععمدها العلامة ق مج دهذاق أنه 
دن غير النكن سير الأنانهدما [ يعدت الع الى اوعد لكل مقردة من 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عالم الغيب إلى التّهودء فيقوم فضيلته تتدوينها. 
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3 مقلّمة الثاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 
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بسم الله الرحمن الرّحيم 


رَبّ يَسّر وَلَا تُعَسّرء سَجّلُ عَلَينا يا رَبّ العالمين. 

الحمدٌ لله الذي هَدانا هذا وما كنا لتنتدي لَؤْلا أن هّدانا الله. 

وصَلواتةُ وسَلامُهُ على خَيْر خَلّقه خاتم النَبيّين أبي القاسم محمّدٍ وآله الطّاهرينَ 
المعصومين. 

وبَشدٌ: فنبداً بحول الله وقّته وتوفيقه بالجزء الشالث من كتاب (التحقيق في 
كلمات القرآن الكريم) وأُوّله حرف الخاء. 

وأستعينٌ الله عر وجلٌ وأستمدّة في هذا الأمر إن خير موقق وخير معين, وما 
النصر إلا من عند الله العزيز الحكيم . 

حسن المصطفوي 
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بسم الله الرحمن الرّحيم 


ع 


خبا : 

مصباد خيأك الفو ع كبا مهموق من باب لقم« ستزعدم :ونه الخابية» رتراك 
الهمزة تخفيفاً لكثرة الاستعمال, وربما هُمزت على الأصلء وحّبأته: حفظته, والتشديد 
تكثير ومبالغة, والحخنبء: اسم لما خُئْ, والنبا: ما يُعمل من وَبّر أو صوف وقد يكون 
بن لع واطعو ألخبية سل كاد وا بك ريظاك الناز كدو مو بان كد د 
همهاء ويُعدَّى بالهمزة. 

فقا سسا ميدن عل سناو الى ب قر الاك نكا كا القع أ حيوه ييا ,ولتي« 
الجارية جام ومن الاب اللتباء فقول أحرية نيا وجويثت ر عفية ,كل ذلك إذا 

أسا له خَّبيئة خبأها ليوم حاجته.وله خَّباياء ولفلان تخابى وتخازن, وأخرج 
قعة التاميقة#الأرضن أى اللظو الباك راث الجارية بوخاوية كاك وام 
كات وغباته واعراة بات فسى يعد الاطلاع م وانعا دمن قلان امتاريت عند 
ولغفاث له إذا عقيع الدنسيدا #"بالمدعه, وخاباتك: بحاكيكك: وله حاية من 
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خَلَ وخَواب. 


أن الأضل الواتعد ق هذه لاذه هى الأسهار العديد ينيك للا #دركه الحواشن 
الظاهرة. وبهذا القيد تتميز وتفترق عن مادّة الستر والخنى والخدر: فإنٌ الستر مطلق 
الاستتار. والحتفاء في مقابل الظهور. والحتّدر يؤخذ فيه مفهوم الحدوديّة المانعة عن 
التظاهر والتحدك. 

سيراه لزي قفر لقيو الشدات رالا وس راربا سرون 
وها تطلفون .9 167 

أىها كان مور وعتفيا عدكم وأنع لاتدركرف صو ا سكي بق تكؤن العادة 
والنبات والحيوان والانسان وظهور قواها إلى الفعليّة وخروج المواليد وبروز المراتب 

وأشار تعالى إلى توضيح هذا المعنى بعد ذكر جريان قوم تود ولوط بقوله: 

اك لق التتدرانت الا رضن ,1ل لكر وخ القادماة (ابهابة خدائق ذالك 
بهجة ... أمّن جَعَلَ الأرضّ قراراً وَجَعَلَ خلاهًا أنهاراً وَجَعَلَ ا رَوايِيَ ... أمّن يحِيبُ 
المضطبٌ إذا دَعاهٌ وَيَخْشِفُ السُّوء ... أمَّن تهديكم في ظُلماتٍ ابر والبَخْرٍ ومن يُرسل 
الوياح يُشرا ... أمّن يبدأ الخَلقَ ثم يُعيدهُ وَمَن يَررّقَكُم مِنَ التّماء والأرض - 507 / 
2.٠‏ 

وَظهن أيضا أن اطلاق هذه الماثة عل مغ 'الحفظ واللتموى والخباء: باعتبار 
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٠ شيك‎ 


كون الخنباء حافظاً وساتراً. وخمود النار يقرب من كونها مستورة وقريبةٌ من الخفاء. 
كا أن" الحفوظيّة كذلك, راجع - خبى. 

وإطلاق المشعء عضدرا غل الخبو منالفة كالعدل خل: الغاد لفق الميكا نالع 
زائدة من الخبيئة . 

وأمّا عموميّة الْحَبْء وثموله على جميع مراتب الوجود الإمكاني من الجواهر 
والأعراض إذا كانت في الستر والخفاء والكون ثم أخرجت وظهرت وتحقّقت: فلا 


مصبا - أخبتٌ الرجلٌ إخباتاً: خضع لله وخشع قلبه, قال تعالى: وَيَثّر 
المخبتين . 

نكاد كيك أصل واحد يدل عل يغشوغ: يقال أكية نيت إخخباطاء إذا 
خشع. وأخبت لله تعالى. قال عرّ ذكره: وَبَشْر المُخبتين. وأصله من الحتّبت وهو 
المقاره ل تياكيياء 

صحا ‏ المت المطمئُنٌ من الأرض فيه رمل. والإخبات الخشوع لله. وفيه 
خَبةٌ أي تواضع. والمتبت أيضاً ماءٌ لكَلْب. 

تكرت اللترعو الما من الأرض ربو نفيك الزيدز فصو اللقنية أن الهو 
أسيل وأغةء © اسيل الانغيات امسغال اللين والتواضعء قال اله تعال 3 العبهوا 
إلى رهم . وقال تعامى: وَبَشْر المُخبتين أي المتواضعين؛ نحو لايّستكبرون عن عبادته. 
وقوله تعالى : فتّحْبِتَ لهُ قلوئهم أي تلِينَ وتخشع , والإخبات هنا قريب من الهبوط في 
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٠‏ خبت 


قولد تعالل: وَإ متها ما تتبط من خفية الله 

أسا - نزلوا في خَبْتَ من الأرض وخُبوتٍ وهي البُطون الواسعة المطمئنّة. 
وأخبت القوم: صاروا في الْحَبّت مثل أصحّروا. ومن الجاز أخبتوا إلى رهم : اطمأنُوا 
إليه. وهو يصلي بخشوع وإخبات وخضوع وإنصات, وقلبه مخبت. 


الفروق ‏ الفرق بين النضوع والإخبات: أَنّ اغبت هو المطمئّنٌ بالإيمان. وقيل 
هو المجتهد بالعبادة, وقيل الملازم للطاعة والسكون وهو من أسأاء المّدح مثل المؤمن 
والمتّق ؛ وليس كذلك المنضوع لأنّه يكون مدحاً وذمّاً. وأصل الإخبات أن يصير إلى 
كنك رودو الأوض السوية ار ابتك نشول اغية [ذاصار ال قن فالتقاث عل 
ما توعب د الاستفاق هر اللتطوس المسض عل اسعواء. 

التهذيب 7 / 5٠١‏ قال الليث: الحتبت عرييّة حضة, وجمعه خُبوت وهو ما 
اتسع من يطو الأرض.:وقال:اين الأعرائ» اللنيت ما اطمأنُ من الأرض والسع: 
وقال العدويّ: المت الخ المطمدُنٌء وخبت ذكره إذا خني, ومنه المُخبت من الناس, 
أخبت إلى ريّه : إطمآنّ إليه. 


أن الخبت هو المتّيِع المطمئنٌ من حل وها انخفاضٌ انحطاط. مادّيّاً أو معنويًاً. 
وبهذا اللحاظ قال بعضهم: هو الوادي العميق الوطيّ كما في التهبذيب, مضافاً إلى أن 
المّسع المطمئْنٌ يلازمه الا نخفاضء وأيضاً إِنّ الانخفاض يستفاد من كلمات قريبة من 
مواد الخبتء كالخبط والخفص والخرٌ والخضع والمنشوع والنساً والحتّفت والخنى. 


وأمًا الإخبات: فهو كالاصحار والإنجاد. أي نسبة المفهوم إلى الفاعل وقيامه 
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خبث حل 


به ويلاحظ فيه هذه الحيثيّة. فيكون معناه نسبة الخبْت وقيامه بالفاعل وتلبّسه به 
وهذا معنى الورود والدخول والنزول فيه. 

فالإخبات هو النزول إلى حيط متّسع مطمينٌ حقٌ يستقرٌ فيه ويطمئنٌ ويتتخلص 
عن الاضطراب والانمحراف والاختلاف والتردّدء ويلازم هذا المعنى حقيقة الإيهان 
والتسليم والطمأنينة كا في الآيات: 

فيؤمنوا به كَتَخْبِتَ لَهُ قلويكم - ؟١؟‏ / 014. 

قله أسلثوا ربس الفشينين . 1/9 

إن الذي اقواؤقيار | الشافات راهنا الثم د 711 

فنزلوا إلى حيط النضوع والطمأنينة. وحصل هم الطمانينة والخضوع لله وإلى 
لله وهذا نتيجة الإيمان والعمل الصالح. 


مصبا - خَبّثْ الشيء خُبئاً من باب قرُب: خلاف طاب.ء والإسم الخباثة» فهو 
خبيه» والائق بحييظ, ويظاق المنبيت عل الحراء كالانا بوعل الرديء المستكره 
طعمةٌ أو ريحه كالثوم والبصلء ومنه الخبائث وهي التي كانت العرب تستخبثها مثل 
الحئة والعقربء فال ساق: كلاتبقهوا القية يعة يقترن أي ل روا اردع 
في الصدقة عن الجيّد. والأخبثانٍ البول والغائط. وشيء خبيث أي نجسء وجمع 
الخبيث خْبْث وخحُبّئاء وحَبئة مثل ضعيف وصَعَفة, ولا يكاد يوجد لما ثالث وجمع 
الخبيثة حّبائث؛ وخَبَث الرجلٌ با مرأة ييْتْ من باب قتل: زفى بهاء فهو خَّبيث وهي 


5 عع و 
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ا خبث 


كا سكيف صل واحدعد ل عل كللاك لطبي يقال بيت أى لبس انتب 
وأَحْبَتَ إذا كان أصحابه خُبئاء. ومن ذلك التعوّذ من الخبيث المُخبثء فالخبيث في 
نفسه والمخيث الذي أصحابه وأعوائة حيثاء: 
مقر بالقخيث والمحريت :ها لكت زداءة وتساسسة) سوسا او شقدر ل 
وأصله الرّديء الدّخلة الجاري تحرى حَّبَثْ الحديد. وذلك يتناول الباطل في الاعتقاد 
والكَذِب في المقال والقبيح في الفعال. 


أذ الأصل الراعد.ق هله المادة هو ما تالف الطبيه وقد سملت فق كلا 
لله المتعال أيضاً في مقابل الطّيب: حت مير الحَبيت مِنَ الطَيّب. قل لا يَستّوي الْحَبِيتُ 
والطبة مولا تتبذلرا الخبياك بالطيب, 

ثم إنّ الخبث على أنواع: إِمّا في الكلام: وَمَتَلَ كلمةٍ خَبِيئةٍ. أو في الأحكام 
والآراء وله تتبذلرا الخبيث بالطجب, 

أو في الموضوعات: الخبيثاث للخَبِيِينَ؛ كَشَجَرَةٍ خُبيئة . 

أو في معنى كلي أعمٌ: قل لا يَستّوي الحَبِيتْ والطَيْبُ . 

أواق الأغرال والأفغال: كات تصل الخبانث. 

أو من جهة المراتب والمقامات: حّ يَينَ الحَبِيتَ مِنّ الطَّيّب. 

فالمعاني المذكورة كلها من مصاديق الأصلء كالزنا في الأفعال» والبول والغائط 
في الموضوعات. والبَصّل والثوم في الروايم. 
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خبر 1 


والمقابلة بالطيب في الايات المزبورة: كإقامة البرهان في إثبات موضوع النبث 
ف هذه الموارد» وكعليق الحكم بالوضف المعمر بالعلية: 

5 أعشق كرا اليك ت 6 زا 

فإنٌ الطيب حتاج إلى قيود وبصودية زائدة وامعيازات حاصلة حق يتحقق 
عنوان الطيبء كما في الجهل والعلم وفي تحقّق كلّ صفة حميدة روحانية, فإنّ تحمّقها 
يحتاج إلى امتياز وقيد إضافّ زائد, بخلاف كلّ مرتبة أو صفة لا تحتاج إلى قيد. 

ماكان الله ليذز المؤمدية عل ما أن عليه حقٌ مير ليث بخ الطثي. - +/ 
0/6 . 

ليميز الله الحَبِيتَ من الطَبّب - 8 / /ا8. 

وقلنا إنّ القييز إِنما يتحقّق بالنسبة إلى الطيّب فإِنّه يحتاج إلى التثبيت وتحقيق 
قيده وحقنه الزائدة, ولكة الأكثرية فى موره الآيدية 1 كانت للطقبيث ومين يل 
إن نيعهم كانوا متظاهرين للاقان» فتاسب أن ينسب القييز إلى الخبيث وَعِيز من 
بيت الطيبين: أى يفضل المثبيث من المؤمنين حماً. 


مصبا ‏ خبّرتٌ الشيء أخبُرهُ من باب قتل, خُبراً: علمته, فأنا خبير به واسم 
ما يُنقل ويُتحدّث به: خَّرء والجمع أخبار, وأخبّرني فلان بالشيء فخبرته. وخبرتٌ 
الأرض: شققتها للزراعة, وأنا خبير, ومنه المخابّرة وهي الْرَارّعة على بعض ما يخرج 
ميخ الاوك واختبرته بمعنى امتحنته. والخبرة اسم منه. 
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١‏ خبر 


مقا خبر: أصلان. فالأوّل العلم, والثاني يدل على لين ورّخاوة وعُزر 
(الكثرة). فالأيّل ابر العلم بالشيء. تقول لي بفلان خبرة وخُبرء والله تعالى 
خَبيرء أي عالم بكلّ شيء. والثاني ‏ المحَبراء وهي الأرض الليّنة, والخبير الأكّار, 
وهو من هذاء لأنّه يُصلح الأرض ويُدمّتها ويُّليّهاء وعلى هذا يجري هذا الباب كلّه 
وكا الخايرة الى ثبي عنها فهي المزارّعة بالنصف للا أو الثلث أو الأقلّ أو الأكثر, 
ويقال له الذبر أيضاًء وقال قوم: الخابّرة مشتقّ من اسم خَيِبر. ومن الذي ذكرناه من 
الغزر: قوهم للناقة الغزيرة خَبْر وكذلك المزادة العظيمة خَبرء والجمع خُبور. ومن 
الذق وكرتاميو االو عسي ااكنه يغبا شبن البات االجاموق انيف 
ونستخلب (نقطعه) الخبير. والخبير: الوبّرء ومكان خَبر: إذا كان دَفيئاً كثيرَ الشجر 
والماء. وقد خَبرت الأرضن: وهو قياس الباب. ونم ف الخبرة وهي الشاة يشتريها 
القوم يذبحونها ويُقدّسون لحمها. 

صحا الْمَبْر: المرَادَةٌ العظيمة, والجمع خُبورء ويُشبّهِ بها الناقة في غُزرها 
فتُسمّى خَبْراً والحتَبّر واحد الأخبار. وأخبرته بكذا وخيّرته بمعنى, والاستخبار 
الوا غم المخيرن وكذاك العف والنيع خلاف: الفنطظر ور ذلك العفيدة 
والمَخْبْرةٌ أيضاً وهو نقيض المّرأة: والْمَبُراء: القاع يُنبت السّدرء والجمع خَبارئ 
وخباري والختبراوات» يقال خَبرَ الموضع فهو خَبرٌ وأرض خيرة وخَبراء, والحتبار: 
الأرض الرخوة ذات الجحّرة (جمع الجحر: ما يحتفره الهوام والسباع لأنفسها). ويقال 
ساون ابد هذا الأمر أي منأين علمت, والإسم المثُبر وهو العلم بالشيء, 
والحتبير: العالم. والحبير: الأكّارء ومنه المخابّرة وهي المزارعة ببعض ما يخرج من 
الأرض وهو الخبر أيضاً والحبير: النبات. وفي الحديث: نستخلب الخبير أي نقطع 
النبات ونأكله. والمّبير: الوبّر. وقوهم لأُخيْرنٌ خُيرَكَ أي لأعلمَنٌ علمك. 
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خبر ه6١‏ 


الفروق 4 الفرق بين العلم والخُبر: أنّ الخُبر هو العلم بكنه المعلومات على 
حقائقها. ففيه معنى زائد على العلم. من قولك خَبَرتُ الثىء. إذا عرفت حقيقة 


و ع 5 
خبره. وانا خابر وخبير. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاطّلاع النافذ والعلم بالتحقيق والإحاطة 
والذكة.: ومن هذا المت العفثر والاسعفيارءوالئير والمشير والخيرة وبعفاتا. 

وأا الخبر بفتحتين إسماً: فإِنّه وسيلة الاطّلاع والوصول إلى التخبّر والعلم. 

وأمًا مفهوم الزراعة: فإنْ الزارع يتخبّر دائاً حيط أرضه المزروعة ويتفخص 
عن الآفات الداخليّة والخارجيّة العارضة ويجعلها تحت نظره ودقته, فهو الخناير 
والمتخيّر في هذه القسمة والمُديم تحقيقه فيها. 

فهذه الحيئية منظورة في مفهوم هذه الكلمة أي الزارع من حيث إن على هذه 
الصفة. وكذلك مفهوم الْحَبْراء وهى الأرض اللْيِّنةء يراد منها الأرض الْتى جعلت 
تحت النظر والتحقيق والتليين, لا مطلق الأرض الليّنة. وبهذا يندفع اختلاف المعاني 
الى ذكرت هذه الكلمة. 

وأا الْحَبْر بمعنى الناقة: أي الناقة الغزيرة الكاملة القويّة. وهى تكون ذاتٌ 
تجربة وفهم ومعرفة بوظائفها وكيفيّة سلوكها وسيرها متحمّلة صابرة؛ فكأنٌ كلمة 
ادر مضدو أطلق غلينا كالعدل حدق العادل«هبالعة. 

وأما الزادة النظيمة يعن الراويةة: فالظاهر أن من مصاديق الشافة القويرة 
الناقة الراوية الكاملة. ومن هذه الحيثيّة قد اشتبه على بعض فجعلوا الراوية من معان 
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15 خبر 
احبر مستقلاً, كا أن كلمة الراوية تطلق أوّلاً على البعير الراوية, ثم بمناسبته على 
مطلق الراوية. 

روكت سزضل هال لطييفيا ‏ انه 

تاباك ونيا طار ب با 

أي ما فيه علم واختبار عن حقيقة الحال. 

وَالهُبما تغملونَ خَبيرء إن الله خَبِيرٌ ما يَضْتّعون إِنّهُ خَبِيرٌبما تَفعلونَ إِنّهُ بعباده 

فهو تعالى عالم بحقائق أفعاهم وأعمالهم وصنائعهم وبواطن ما في أنفسهم في 
الدنيا والآخرة لا يخى عليه شيء من مكنونات قلوبهم ودقائق أعمالهم. 

وَهوَ الحكي؛ الخبير , وَهوّ اللُطيفٌ الخبير ء إن الله عَليرُ خَبِير . 

وقد ذكر اسم الخبير في كلام الله العزيز مقارناً هذه الأسمء الثلاثة, ولا يخى 
ما في التناسب بينه وبينهاء فإنّ الحكنة واللُطف والعلم يجمعها الُبر. فالحكمة هى 
التدبير والتحقيقء واللطف هو النفوذ. 

يَومِئذٍ تحدتُ أخبارها - 594 / غ. 

أي ما فيها من علوم تحقيقيّة واختبارات دقيقة واطّلاعات نافذة واقعيّة. 

فظهر الفرق بين الْحَبّر انبا والرواية والحديث, وظهر لطف التعبير بالحَبّر في 
موارد استعاله في كلامه العزيز. وقال تعالى إن جاءكم فاق يِبَأ كتييّنوا - وم يأأت 
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١ خبز‎ 


مقا خبز: أصل واحد يدل على خَّبط الشيء باليد. تخيّزت الإبلّ السعدان: 
إذا حَبطَنْه بأيديهاء ومن ذلك خَيْز الخبَارُ المّيرٌ. ويقال: الحَبّز ضرب البعير بيديه 
الأرض: 

صحا ‏ الُيز: الذي يُؤكل. والَْيز: المصدر. وقد خيزتُ المُيز واختبزته. 
ويقال أيضاً خبزتٌ القومَ إذا أطعمتهم الحُبزء ورجل خابز أي ذو خُبز. مثل تامر 
ولابن. عن ابن السّكيت: الْحَيّز السّوق الشديد. والحَيّز: ضرب البعير بيده الأرض 
وهو على التشبيه. والمثيزة: الطّلمَة وهي عجين يوضع في الملّة حت بنضج. 

التهذيب 7 / ١1١6‏ - خبز: قال الليث المحيز: الضرب باليدء والحتيز: السّوق 
الشديد. أبوعبيدة: الحُبرَّة هي الطّلمَة التى تُدفن في اللّةَ, والملّة : الدّماد والتراب الْذي 
وقد عليه النار. احبر مصدر خَبرتُ والحبارّة صنعة الّاز, والحتبيز: اليد المخبوز, 
وخبزتٌ القوم أخبزهم, إذا أطعمتهم المدُبز. والحبّاز: تقلة معروفة ويقال لا الحبازئ. 


أن الحُبْرَ اسم لما ينضح ويطبخ من الحنطة أو الشعير أو سائر الحبوب في الله 


ثم إِنّ الاشتقاق منه انتزاعيّ» فيقال خَيز يخيز خَيْزاً وهو خَبَاز. 


وكا مفهوم التبط أو ضيرب البعير بيديه: فأخوذ من مفهوم الخيز فإن الخيز 
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4 خبط 


يلازمه عجن الدقيق وغمزه وضيربه باليد أو بالإجل حقٌ مُحخْمّر كاملاً. 

وأمًا السّؤق الشديد: فلم يثبت في الفصيح. 

حمل فَوْقَ رأسي خُبْرَاً ‏ 11 /". 

وتأويل هذه الززؤياما قاله يوست (ع) يقولذ: وأها التخر فبضلت فتاكل الل" 
مِن رأسه. فإنٌ حمل الخنبز فوق الرأس: عبارة عن حمل الغمز والضرب والشدّة 
والتض فوق الرأس. والححمل العادئ: هو الخخمل .عل الظير. وأيضاً إن الظلوب من 
الخبز أن يُؤكل أو يطعم ؛ والحمل على الرأس خارج عن العرف. وأكل الطير منه 
أيضاً يدل على حالة غير متعارفة فيدلٌ على عروض حالة غير منتظرة تستطعم 
الطيز مكنا 


أوهدل على حدوث حالة يكون فها لو رانيد يوجب غذاءً للطير. 


خبط : 

مصبا - خبطت الورقّ من الشجر خَبْطأ من باب ضعرب: أسقطبّه, فإذا سقط 
فهو خَبَطء فَعَلَّ بمعنى مفعول, مسموع كقزراً: و قبط الشيطانة أفسدم وحيفة 
الحتتط: الضرب. وحَبَطَ البعيرُ الأرض: ضيربها بيده. 

مقا - خبط: أصل واحد يدلّ على وَطْء وضّربء يقال خَبَط البعيرٌ الأرض 
بيده: ضريها. ويقال خَّبطً الورقّ من الشجرء وذلك إذا ضَرتَها ليُشقط. وقد يحمل 
على ذلك فيقال لداء يُشبه الجنونّ الُباط , كأنّ الإنسان يتخبّط . قال تعالى: كما قوم 
الذي يَتَحَبَطْهُ الشّيطانُ مِنَ الس . ويقال لما بق من طعام أو غيره» خبطة: والخبطة: 
الماء القليل؛ لأنّه يتخبّط فلا يمتنع . ويقال إِنّ الخبطة المطرة الواسعة في الأرض, لأ مها 
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خبط 19 


تخبط الأرض تضيدرثها. وروي إنّ الخابط : النائم, فإنّه يخبط الأرضّ بجسمه. ويجوز 
أن يكون الشجاع الخابط: نما سمّي به لأنّه يخبط , تخبطه المارّة. 

صحا ‏ خبط البعير الأرض خَبْطاً: ضرتهاء ومنه قيل خبط عَضُواء وهي 
الناقة التي في بصرها ضعف تخبط إذا مِشَّتْ لا تتوقى شيئاً. وخَبط الرّجلء إذا طرح 
نفسَه حيث كان لينام. وخبط الشجرّء إذا ضربها بالعصا لِيَشقط ورقهاء واختّبطني 
قلذق إذ| جاء يطلب تعروقك من غين ادر ما بوب الاتعطاق )1 وقيطت الايدل 
إذا أنعمت عليه من غير معرفة بينكنا. وقوهم ما أدري أي خابط لَيْل هو: أي أيّ 
الّاس هوء والمحُباط كالجنون وليس بهء تقول منه: تخبّطه الشيطان: أَفسّده 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الإسقاط بضرب أو نحوه كالوطء 
والتأعين, بوالاسقاط وكذلك اليرت وضوه أعوامن أن يكرق عسونا أو معقولة. 

يقال خبط الورق, خَبَط البعيرٌ بخُفٌ يده. خبطه بالعصاء وهو بوط أي 
أصابه الزكام وخبطْتْهُ الدوابٌ أي كسرته, خَبِطَتْهُم المنايا أي أماتتهم فاللجامع بينها 
هو الإيصال والتأثير بنحو يوجب السقوط المطلق. 

وباقي المعاني يرجع إلى هذا الأصل الكلي ىا لا يخ . 

وأمَا مفاهيم ‏ الإفساد والنوم والجنون والمرض: فتفسير باللُّوازم. 

كا زكر الذي تقبط التبطان من الى 07/7 

صيغة تَفْعَلَ تدلّ على المطاوعة والمتابعة, يقال خبّطه الشيطان أي جعله خابطاً 
غيره. فتخبّطه الشيطانُ أي فطاوع الشيطان وتابَع حَبَطّه. 
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0“ خبل 

فالتعبير بالتخبئط دون الخبط : إشارة إلى أن خبط الشيطان ليس ابتدائيّاً ومن 
دون عقانة واقنضاء بل شمنة ذلهالشتخص:ومطاوضه وطلية وافضاء الورة 
وبدل غليد الغر كيك خلهيا ب كاتا لا ابيا يد كارع اليه ريه 
اليبا. 

والمعنى إن كل الرّبا لا يقوم في حياته ولإدامة حياته وفي معيشته إلا كقيام 
فى مخيطة القيظاة ومشه وامتتطهنى عثانة وقلله وانوقلاله تصار مقلوياً عقلة 
ومقهؤراً تعقله ومختلاً تفكره. 

ولايخق أنّ الضرب من الشيطان يتحقّق بصورة المش» وهو أقوى مراتب 
التأير._ وكاس القاس الكل وماعشين ارشب ايرث إنفاكى وله أن عفن 
الشيطان, مِن قبل أن مَسُوهُنٌ . 

وأمّا حالة الخبوطيّة وكون آكل ادبا كمن مسّه الشيطان وصار في اختلال من 
جهة العقل والتدبير ونظم الأمور: فقد يشاهد منهم باحس والدقّة. 


خبل : 

مصبا ‏ المحتئل: الجنون وشُبِهةٌ كاهوّج (طول في حمق) والبّله. وقد خَبَله 
المُرن: إذا أذهب فؤادّه, من باب ضرب. فهو تخبول ومُخبّل, والمحتبّل أيضاً: الجنون. 
وتبالدبئيلاً من بابد شرب أيضاء فيو غخيول: |ذا أفيدة عضو من أعضائة أو 
أكهية عقلب واشال» يطلى عل الفساه والمفوة: 

فقا مشيل» أضل راجن يدل عل قباد الأعطناب, #المتيل» المنتون يقال 
اختبله الجينّ, والجِيّ خابلء والجمع خْبّل. والخَبّل فساد الأعضاءء ويقال خُبلت يده 
إذا قُطعت وأفسِدت. ويقال فلان خَبال على أهله أي غناء عليهم لا يُغنى عنهم شيئاً. 
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خبل " 


التهذيب 7 / 454 - قال الليث: الحتبّل جنون أو شبهه في القلب. ورجل 
تخبول وبه خَبْلٌء ورجل مُحْبّل: لا فؤاد معه. وقد خبله الدهر والحزن والسلطان 
وَالحُبٌ والداء ‏ خَبْلاً. والحَبّل: فساد الأعضاء حيٌّ لايدري كيف يمثيء فهو مُتَخْبّل 
وَخْبِلٌ وَمحْتَبَلء والتبال: الفساد والجّتون وعُصارة أهل النار. وفي الحديث: من أكل 
لبا أطعّمه الله من طيئَةِ الحتبال يوم القيامة. وقال رجل من العرب: إِنّ لنا في بني 
فلان خَبْلاً في الجاهليّة أي قطع أيدٍ وأرجُل. 

الاقاق +75 -المككل الساعر» من المتكل»:والحكل استرشاء المفاضل مخ 
طحق أو نعتوة و وافال: اماكك 


اذ الأصل الواهه لق هله اماقم عر مطلق الابنة فاع واشراه شواء كان 
الأعضاء الظاهرة أو الباطنة. 


فالجنون, والفساد في عضوء والبُله, وقطع اليد. والعناء في القلب. والوجع في 
عضوء وضعفه وهلاكه: كلها من مصاديق ذلك الأصل. 

وأقاطي امال فين حبارة عن عاق اكوا و لابه خاءى النرى الروخافة 
والشخصيّة الموجودة في يوم القيامة, وهذا الحديث يفسّر الآية الكرية السابقة كما 
تقوم الذي يَتَحَبَطُ الشَّيطانُ مِنَ المَسَ . 

ومفهوم الخنبل قريب من الخبط والخنبت. 

لا تَنُخْذوا بطانّةٌ من دُونِكُم لا يَأ لُونَكُم خَبالاً - ٠"‏ / 118. 


أي لا يُقصّرون ولا يّسا حون في الحتبال عليكم وإيراد الهوان والضعف والاسترخاء 
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ف خبى 


فيكم ويؤاك هذا العى لخر الكية -وَةونَا غم قوايات البلضافين الراعهم ضما 
تخنى صُدُورُهُم أكبرٌ ‏ أي يحون المشقّة والضرر عليكم. 

َو خَوجُوا فيكم ما زائوك الاغبالة ‏ 212/7 

أى لا وريد ولا يوثر خروخيى فيكو إله الاسترحاء والموان فيكم من بحي 
الإرادة والإيمان. 

ويدلٌ على هذا المعنى آخر الآية - وَلأُوضَعُوا خلالكُم يَبُغوتَكُم الفتّنةَ ‏ أي 
ويجعلون أنفسهم في خلالكم يطلبون الفتنة. 

تن الأغلب في مفهوم الئل أن يستعمل في استرخاء القوى الباطنيّة من 
الاسان, كاسنترفاء العقل .والفكر والارافة والضي والتديسر وغيرهاء وبيذا نظهر 
الفوق مين هته 1 القوماةة سيق والحينة شام وال ان وغيرها: وظير أضا ضف 
ما يفسّر المفسّرون الآبعين بالفساد: فإنّه معنى عامٌ ولا يناسب الموردين: مضافاً إلى 
أن القيناه لبس عق عقيو الاك هبوفلها |5 الأصل الراحة هو الابشزهاء. 


خى: 

مين د الحابيةة التق واضلها اليو لا نه سر فياف 15 السرييا تقد 
هزعا رتوو النات عو خبواء أى طاضة راخيينيا انار 

العقيية اناج د المنايبة: أضليا المدوة مع نقيات: فلك الغري ترك 
الهمز في أَخبَئِتُ وخبّيثُ وفي الخابية, لكثرتها في كلامهم استثقلوا ال همز, ويقال حَبَت 
النار إذا خمد بها وسكنء حُبِوَاًء فهي خابية؛ وقد أخبأها انُمِئْ إذا أحمدها. 
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ختر وا 


أ هذه ناذه يائكاً أو اونا معدي بالتقسشاق الأكين من ساثة حيأ ميهوزا. 
وقن سقه: وهذه أكاثة ضاق إل كوعاعلن قت عدل عل انادن وانكبارق 
الفا سمل غالبا ق المستوسانت والأنور اماق كصفاء النار ومترساء وعفار 
اليب وافقاضه: وحفاء الك. 

مَأُوَاهُم جَهَمم كُلَّا خَبَتْ زدناهم و ١7‏ /لاة. 

أي كلما استترت بها وانخفضت صولتها وانكسرت حدّتها: نريدهم حذدّة 
والتهاباً. فإنَ جهمْمٌ من حيث هي جهمم عبارة عن تلك الحدّة والتوقّد واللهب. 

ولايخق مابين الخيى والبوخ والحنيب أيضاً من التناسب والاشتقاق الأكبر» يقال 
باخت النار أي يدت وباخ غضبه أي سكن. وخاب أي افتقر. 

إن نسبة الازدياد إلهم لا إلى جهثر : للميالغة في تعذيبهم: وللاشارة إلى أن 
التسعّر والتوقّد يتحقّق أوّلاً في وجودهم في جهمّ , وهذا هو الحقّ فإنّ منشأ توقّد جهثْم 
منهم ومن باطنهم: وَإِنَّ جَهَمْ لَمُحِيطَةٌ بالكافرين, وأمّا القاِطُونّ فكاثوا لجَهُمْ 
عطبا دانهرا الاو الى وفركها اقلق والتعارة, رأ واكاك شروليا الثار فاق 


هاو ية, 


غيما التي القدرء يقال ختر» فهو ختار. 


مقا -ختر: يدلّ على تَوانٍ وفتورء يقال تر الرجل في مشيته. وذلك أن يمشي 
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"> خثر 


يقة الكثلاوووفن الناب المنتز وهر القدرء.وذلك اله اذ احكس فقن فس عن الوقاء. 
والختار + الغدار, 

العذيب ٠7‏ 547+ دفال القداء وغيرهء الحثار: الغذار. ويقال: اللكثر: أسواً 
العذر. وقال الليث: الحّثر: كالخدّز وهو ما يأخذك من شرب الدواء والسيرّ ونحو ذلك 
حين تضعف. عن ابن الأعرابيٌ: خترّث نفسه أي خبثئت وتخترت أي استرخت. 
والتخثر: النقتر والاسترحاء هرت اللخ حئى محر 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو التواني والكسل في عمل الخير. وهو 
فزي من مقهوع اللتال مسق لالتحاب والترخ عق لينو والمتدر معى الصون 
والستر, والتدع والحتتل بمعنى الغدر. 

وأمّا إطلاقها على الغدر: فإنّ منشأً الغدر في الأغلب هو التواني والكسل حقٌ 
يوجب التخلّف ونقض العهد وعدم الوفاء. وينتبي ذلك إلى الغدرء فالغدر من حيث 
هو ليس بفهوم الخترء بل يستفهم في مورد التواني في الخير. 

والفرق بين الخبل والختر: أة الخبل استرخاء في الأعضاء ولا سما في الأعضاء 
الباطنيّة ذاتهاء والختر هو التواني في القصد والعمل. 

َمَا يَْحَدُ بآياتنا إلا كُلَ حَتَارٍكَقُور وار بس 

أي من كان متوانياً وكسلاً في جريان أموره والعمل بوظائفه: فإنّه ينتبي إلى 
أن لايستفيد من وسائل التوفيق وأسباب التعبّد والطاعة. وهي النعم الداخليّة 


واللخاريحية والأنفسية والآفافتة, وهذا حقيقة الكقران. 
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ختم هه" 


وا كان من أعظم النعم الإطيّة : الآيات التكوينيّة الإيّة والآيات التشريعيّة, 

والتعبير في الختر بصيغة المبالغة وفي الكفران بصيغة الصفة المشئهة: إشارة إلى 

أنّ استمرار الختر ينجرٌ إلى الكفران» وإذا تتبّت الكفران في الباطن ينتهي إلى جحود 
الآيات ومخالفة النعم الإهيّة. 


والفرق بين الختر والتواني والكسل: يظهر في مادّته|. 


3 


د 
وختمث القرآن يليت اه واختتمت ت الشيء ءَ نقيض افتتحته. 0 5 
والتتام والخاتام كلّه بمعنى, والجمع الخواتيم , وتختّمت: إذا لبسته وخاتّة الشيء: 
آخره. ومحمّد خاتم الأنبياء (ص). والنتام: الطين الذي يختم به. وخِتامُُ مسك: أي 
آخره لأنّ آخر ما يجدونه رائحة المسك, وعليها خَمْ ؛ أي طينة مختومة مثل قبض 
بمعنى مقبوض . 

مقا - ختم: أضل واحد وهو بلوغ آخر الشيء. يقال ختمثٌ العمل. وختم 
القاري السورة. فأمًا الختر وهو الطبع على الشيء, فذلك من الباب أيضاً, لأنّ الطبع 
على الشيء لا يكون إلا بعد بلوغ آخره في الأحراز (الحرَز: كلّ ما تحفظ ويجمع). 
والخاتم مشتق منه لأنْ به يتم » ويقال الخاتم والخاتام وَالحَيْتام. وختام كل مشروب: 
آخرهء قال عال + كداقة مشلكه» أ إن آخر ما ضدوته معد ع هرييى إثاه رائحة 
امسق 


- 
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7 ختم 


العزيب 7# _قال االيشوهع نخد أي طُبّع. والخاتم: الفاعل, 
والنادما يوظم عل الطيتة وهو ابم معل العا . والمتعامه الذي تبر يد عن 
كتاب. وخِتام الوادي: أقصاه. وخاتمّة السورة: آخرهاء وخاتم كلّ شيء: آخره. 
ويقال خَتَمْنا زرعنا إذا سقيتّه ول سقية فهو الختم. والنتام اسم له. لأنّه إذا سق فقد 
خْت بالرّجاء. وختم اله على قلوبهم, كقوله - طَبّعَ اللْهُعَلِى قلومهم . 

لسا - خَتَمهُ يمه حَْاً وختاماً: طبعه, فهو تختوم وححْتّم , والمثم على القلب أن 
ليهو شيعا انفرع عند فى 2 كالداطبع وقرلده قإق قا اللا مغل فلبله. فال 
قتادة: يُنَسِكَ ما آتاك. وقال الزجّاج: يبط على قلبك الصبر. والخاتم : ما يوضع على 
الطّينة. والخنتام: الطين الذي يختم به على الكتاب. والختم : المنع. ولثم أيضاً: حفظ 
ما في الكتاب بتعليم (جعل علامة) الطينة. ويقال فلان ختم عليك بابه إذا أعرضّ 
عنك, وختّم لك بابه إذا آثرك على غيرك. وختم القرآن إذا قرأه إلى آخره. وخاتم 
كل شيء وخاقته: عاقبته وآخره. وختام كل امشرو اده وختام الوادي: 
أقصاه. وخِتام القوم وخاتقهم وخاتّهم: آخرهم. وحَتْمِ البذر: تغطيته. ولذلك قيل 
للرّارع: كافر, أنه يُعطَّي البذر بالقراب. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الافتتاح والابتداء. أي إكمال 
الثنيء والبلوغ إلى آخره ونهايته. 


وأمّا مفهوم الطبع : فهو قريب من التثبيت, وهو متّحد مصداقاً بالختم لامفهوماً 
واتحادهما مصداقاً أوجب الالتباسء ولا سيا إذا استعملا بحرف على يقال خَمَّ عليه 
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ختم 71 


وَطْبَعَ عليه وقد يفترقان في بعض الموارد, يقال: خَتم القاري السورةً, وطبعٌ الدّرهمَ 
اق نقشة: 

والنتام مصدر كالمَثم , وقد يطلقان على الذات مبالغة, يقال: وعليها حت 
وختامّه مِسكٌ. كا أن الخاتم صفةً قد يطلق على الذات باعتبار اتّصافه في المعنى بصفة 
الخامية . 

والخاتم كالعالم إساً مَزيداً فيه من المَتم: يدل على الذات المتّصفة بِالمَثْم وفيه 
مبالغة زائدة. 

وأمّا إطلاق الْحَممْ على الطينة الختومة بهاء وعلى أُوَّل سَفْية بعد الزّرع, وعلى 
تغطية البذر: كلها باعتبار الأصل الواحدء كإطلاق الخاتم على معانيه؛ فهذه المعاني 
كلها من مضاديق. المفهوم الحقيو”..وقد اوبحظت فبها حيقدّة الأصلء وليسيث هذه 
المعاني بذاتها منظورة. 

لم0 2/7 

أي الفرد الآخّر من سلسلة الأنبياء. وبه تنتهي النبوة. 

رداصي ان إتحله ون الجائية بر باك آم م فاعلء لأنّ 
الخاتم أ اعم من أن يكون الختر بنفسه أو بغيره, بخلاف الخاتم إسماً, فإنّهِ يدل على من 

وأمًا علّة ذكر هذه الصفة في المورد: فإنّ المورد في مقام تبليغ الفرائض 
كار الذِينَيُبَْعُونَ رسالات الله. ما كانعَلَ النَّيمِن حرج فيا َرََ الل - 
فيصرّح با له توسول' اله امو لفيا 0 رسالات اش يل اله خاتم النّبيّينِ وله 
الرسالة التامّة والنبوّة الكاملة ‏ راجع في إثبات الخاتميّة كتاب الحاكّمة في أحكام 


البهاء. ج .١‏ 
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حَمم الله لُهُعَلَ قُلوبهم وَعَلَ سَمْعهم 5 /لاء 


2 


اليَوْمَ تخ عَلَى أفواههم وَتُكَلْمُنا يدم 8/7 

قلنا إِنّ الختم إتمام الجزء الآخر من الشيءء والمراد هنا حيث استعمل بحرف 
على : الوصول إلى الغاية والبلوغ إلى المنتهى في قبال القلوب والسمع والأفواه. وعلى 
ضررهاء فينتج قطعٌ الرحمة والأُطف والتوجّه من جانب الله عرّ وجل عنهم, وَطبْعَ 
قلوهم وجمعهم وأفواههم بحيث لا يدخل فيها شيء من الفيوضات الرحمانيّة. ولا 
يخرج منها شيء. 

م يقُونُونَ افترَى عَل الله كَذباً إن يَسَأ لله يخ على كلك وَيْحُو ال الباطل 
وكات د 11/5 

أي كيف يمكن لك الافتراء عليه, مع أنّ الختم على قلبك في صورة الافتراء بيد 
الله وتحت إرادته وقدرته. وكذلك محو الباطل وإحقاق الحقٌء وهو لا يهل المفتري 
المبطل» فإنّه إغراء للعبيد بالجهل وإضلال لهم عن الحقٌّ. 

ختامُهُ مِسْكٌ وَفي ذلِكَ كَلْيتَاقّسِ النافسونَ - 87 / 75. 

الخنتام يرجع إلى صدر الآية ‏ يُسْقَوْنَ مِنْ رحيق حتوم الوّحيق هو الشراب 
الصافي الخالص., والمختوم هو البالغ إلى حدٌّ النهاية والمنتهي إلى الكمال والقام في 
موضوعه وبحسب حاله ووصفه وخصوصيّته. فيكون المراد من النتام: هو آخر 
عرو ريعي قنملاين الشراب الذق يَشربون - راجع الرحيق. 

من التكيل والتعميم يستعملان غالبا بالنسبة إلى الأجراء الارتباطيّة فى 
مقابل النقص. والختم يستعمل في الأجزاء الاستقلاليّة. وقلنا في مادّة تم: إِنّ الكمال 
يستعمل في الكيفيّات, والقام في الكريّّات. 
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صحا المَدٌ في الوجه. وهما خدَّان. والهِخَّدّة: لأنا توضع تحت المَّدٌء 
وَالمِحَدّة أيضا خديدة تحذ بها الأرضن أئ تنق,والأخدوه:شَق ف الأرض سعطيل: 
وخدٌّ الأرض يَخْدّهاء وضيربة أخدود أي خدّت في الجلد. والمُدّة: الحُفرة. والنداد 
ميسم في الحَدٌ والبعيرٌ تخدود. والمُتخدّد مهزول. 

العذيب: رةه قال ابن الطترة التتايج الرسد من لذن التقود (نا 
ينون بالعية) إلى اللحى من الجابيى حمفيعاً,.ومنه افق اس البيشةفة والحّد جعلك 
أخدوداً فق الأرص كني مستطية. .رق القران د قبل اطكلظ الأكذوه. وكاتوا 
حَدُوا فْ الأرض أخاديد وأوقدوا عليها النيران حت حميّت ثم عرضوا الناسّ على 
الكفر فن امتنع ألقوه فيها حقٌ يحترق. ورجلٌ مُتَخدَّد: مهزولء قليل اللّحم. وقال 
غيره: رأيت خَّدَّاً من الناس أي طبقة وطائفة, وقتلهم خدّاً فخدّاً أي طبقة بعد طبقة. 
ويقال تخدّد القوم إذا صاروا فرَقاً. 

مقا خدّ: أصل واحد, وهو تأَسّل الشيء (اللّينة والطول) وامتداده إلى السّفل, 
فن ذلك المتدٌ خدٌ الإنسان, وبه سمّيت المِخَّدَّة. والتَدٌ: الشىٌء والأخاديد الشقوق في 
الأرض. والتخدّد: تَدّدُ اللّحم من الخزال. والنداد: مِيسَم (المكواة) من الميَايِم » ولعلّه 
في الخدّ. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة هو الشقّ المستطيل سواء كان فى أرض أو فى 
لد أو لمم أو .ونه أو في غيرها. 
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5 أعديرة 

ويقرب منها لفظاً ومع الحقّ والخطً والخرق والخرب والشق. 

وقيد الشقٌ والاستطالة مأخوذان في موارد استعمالها ومصاديقها كلا ولايقال 
دول الخدوه في الحفرة المستطيلة. ْ 

واقاكة الوحدوتكان جاني الأنف يحرى مستطيل لدَّمْع العين. 

وأمّا الطبقة من الناس: فتطلق علبها إذا لوحظت انتزاعها واشتقاقها صقّاً 
واعذا مابس ممم التاس.. 

وأمّا صيغة أخدود: فهي أفعول كالأحدوث والأغلوط والأعجوب والأرجوز 
وغيرهاء وتدلٌ على ذات أو مفهوم متشخّص متظاهر متميز. 

قتل أُصْحابُ الأَخْدُود 86 / غ. 

وهم كانوا كقّاراً جابرين من الملل الماضية, يُعذّبون المؤمنين بالأخاديد اللمتلئة 
نآرأء والمقصود فناؤٌهم وقتلهم, أن قدرتهم وسلطتهم وحكومتهم ماأغق عنهم 00 

ويشير تعالى إلى ضعف عقلهم ووهن تدبيرهم؛ وتصوّرهم بأَنَّ حياتهم وبقاءهم 
وإدامة عيشهم تستند إلى هذه الأخاديد وإلى تعذيب الخالفين. 


* 
اخدود: 

ابن الورودض. ١١‏ ارازة د ذو كناو قو نوان :وكا من لذ يترود القاه فى 
أخدوه مشطره فق صالحب الأخدوه: ذو كد أخر شلوك حيس ومدة ملكهم 
على ما قيل ألفان وعشرون سنة, ثم مَلِكَ الّمّن بعدهم من الحبشة والفُرس. 

تاريخ المختصر لأبي الفداء ١‏ 7 78 - يروي نظيرها. 

المروج 78١ / ١‏ ثم ملك بعده ذو شّناترء ولم يكن من أهل بيت الملك, 
قري بالأحداث من أبداء الملوك» وطالب نا تطالكي يه التسواه واظير الفسيق 
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اخدوة ١م‏ 


بالِن واللّواط. وعدل مع ذلك في الرعيّة وأنصف المظلوم, وكان ملكه ثلاثين سنة, 
وققله يونت اذو توامن وكان من أيتاء الللوك يقوفاً عل تس وائقة أن مسق يد أ 
ملك بعده يوسف ذو واس بن زُرعّة بن تب الأصفر بن حَسَان بن كليكربء وكان 
من أمره مع أصحاب الأخدود وتحريقه إِيّاهم بالنار. وهم الّذين أخبر الله تعالى عنهم 
في كتابه - قُتِلَّ أُصْحابٌُ الأخُدود النَّارِ ذاتٍ الوَقُود. وإليه عبرت الحبشة من بلاد 
ناصع والزَّيْلّ وهو ساحل الحبشة إلى بلاد رّبيد من أرض المنء فغرّق يوسف نفسه 
بعد حروب طويلة خوفاً من العار. وكان ملكه مائتي سنة وسدّين سنة وقيل أقل من 
ذلك. 

البدء والتاريخ ‏ / ١14‏ ثم" ملك بعد تب بن حَسّان الأْصغْدٌ قانياً وسبعين 
سنة, وهو الذي قتل بهود يثرب في أصمٌ الروايات... وص 187... أنّه بلغ ذا شّناتر 
مِن ذي نُواس ظرافة وملاحة؛ فبعث إليه فأحضر وهو على دين اليهود وهو صاحب 
الأقدوه وكان قد هيا مكنا ضعي قث قايه كلا راوؤه غل الفالحة وكلانيه 
وثب عليه ذو نُواس وبعج بطنه وقتله فحمدت جمْير مَذهبه وملّكوه على أنفسهم... 
وص 187... فسار ذو تُواس إليهم يجنوده فحاصرهم زماتاً ثم امتهم فأعطاهم عهداً 
لايغذر ميم إن هم تزلواء :فلا تزلوا حدٌ عب الأخدود وأوقد فيه التارء م عل مجاء 
بفوج بعد فوج ويخيّرون بين اليهوديّة والنار» فن أبى عليه قذفه في النار. 

الأحبان الطوال تكن #الواوق مللوقاذيى ورور عات وسعةين صر اللحمى: 
ورجع الملك إلى جمْير. فولهم ذو نُواس واسمه زُرعة بن زيد بن كعب. وإئما سمي 
ذا تواسن لذؤابة كوس عل رأسة»قالوا وكان لذى توامن بأرضن الفن ثار يعيدها غو 
ولومده عق الفاح قتيوة ذو تواسندودها أهل العن إل الدخول قياء فن أى 
قتله, ثم سار إلى نجران لبود من فيها من النصارى, وكان بها قوم على دين المسيح, 
فدعاهم إلى ترك دينهم والدخول في اليهوديّة, فأبوا فأمر بملكهم وكان اسمه عبدالله 
ابن الثامر فضَّرِبت هامته بالسيف. ثم أدخل في سورة المدينة فضي عليه وخدّ للباقين 
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نا خدع 


أخاديد فأحرقهم فيهاء فهم أصحاب الأخدود الّذين ذكرهم الله عرّ اسمه في القرآن. 


30 
3 3-5 


والتحقي 
أن الإحراق في الأخاديد كان في زمان التبابعة من ملوك المن, وكانوا مقتدرين 
ويقال إِنّ ذا القرنين كان من هذه الطائفة - راجع ‏ التبع ء ذا القرنين. 
ويظهر ما في كتب التواريخ أن الإحراق بالنار كان معمولاً به في تلك الدورة. 
زلا شك غك للثاس.  ١‏ 1 
أ الا كله غقبي وأا عله السيين بيده الكلية دون الويعه وعية قا 
التصعير والإمالة في الوجه يظهر في المرتبة الأولى في الخدّين. فإنّ الخد واقع في وسط 


الويف وقبال نظر الناظر والانف كالشاخص المستقيم بين الخدّين. وفي هذا المعنى 
إشارة إلى توه دقيق ورعاية أدب لطيف عند الضحبة والمذاكرة: 


خدع: 

عيبا تم تيه والإسم منه المندع, والمتديعة مثله, والفاعل التدوع 
ل وسؤل: وكتاء أضا رشادة والشدةوما يية الاتتيان شل اللعية كا 
يُلعبُ به. والحرب خدعة بالضمٌ والفتح» ويقال إِنّْ الفتح لغة النَىّ (ص)ء وخدعته 
فانخدّع, والأخدّعانٍ عرقانٍ في موضع الحجامة, والمُخْدّع بض الميم: بيت صغيرٌ 
ووه الفى #اوسليث الع لقةبأخرةه بن أحدعث العىء إذ الشيكد. 


مقا - خدع: أصل واحد ذَكر الخليل قياسَهء قال الخليل: الإخداع إخفاء 
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خدع ما 


الشبيء. وبذلك سُمّيت المنزانة المخدّع. وعلى هذا الذي ذكر الخليل يجري الباب, فنه 
خَدعتُ الرّجلّ: خَتلَتّه ومنه: الحَوبٌ خَُدَعَة وخُدْعَة, ويقال خَدّع الرّيق في الفم, 
وذلك إِنّهِ ينْنى في الحلق ويغيب, ويقال ما حَدَعَتْ بعيني تَعْسَةٌ أي لم يدخل المنامٌ في 
عيني . والأخدّعٌ عرق في سالفة العُنّق وهو خنى. ورجل تخدوع: قْطِعَ أخْدعُه. ولفلان 
خُلّق خادع إذا تخلّق بغير خُلّقه. وهو من الباب لأنّه يفي خلاف ما يُظهره. 

يها ع كلع نكم كذعاء وكدها ايضا مدل ضع باه انضرا : أي 
خَتّله وأراد به المكروه من حيث لا يعلم, والإسم المتديعة, يقال هو يُتخادعٌ أي يرِي 
ذلك من نفسه., وخادعتّه مُخادّعة وخداعاً. والمُخدّع والمخدّع مثال المُصححف 
والميصحف: المؤزانة. ورجل مُحخدّع أي خُدّع مراراً فهالحرب. والحربٌ خَدْعَة وخّدعَة 
والفتح أفصح, وخُدَعَة أيضاً مثل شُرّة. ورجل خُدّعة أي يخدع الناس. 

الفروق 5١5‏ -الفرق بين الدع والغُرور: أن الغُرور إمهام تحمل الإنسان على 
فعل ما يضيرّه مثل أن يَرى السراب فيحسبّه ماءً فيضْيّعَ ماءه فيلك عطشاً. وتضيبع 
الماء فعل أَدّاه إليه عُرورٌ السراب إِيّاه وكذلك غدّ إبليش آدمّ ففعل آدمُ الأكلّ الضارٌ 
له. والمتذع الضتٌ إذا توارى في ججحره. وخدعه في الشراء أو البيع إذا أظهر له 
خلاف ما أبطن فضيرّه في ماله. وأصل العُرور الغفلة, والغرّ الذي لم يدب الأمور: 
يرجع إلى هذا فكأنّ القّرور يوقع المغرور فيا هو غافل عنه من الضرر. والخدع مرجع 


يسكر عنه وجه الأمر. 


| كالأصل الوانصن ق هذه الماثة عو الخناء ما م هاه اديكون ظاهرا ومعلوماً 
في مورد الإخنرار أو منع الخير. وصيغة خادعتّه فتخادع: تدلّ على إدامة المتدع. 
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تن حدم 

وامّدّع: بمعنى المخزانة والمخفظة, أي ما يحفظ ويخ فيه الأموال أو الأجناس 
الى مع شانها أن تكون في أبن القاين والخما رهم 

وهذه الخصوصيّة لا بدٌ أن تكون ملحوظة في جميع موارد استعمالاتها. 

وظهر أن المتدذع غير الحيلة والغرور والمكر. 

وَإن يُرِيدُوا أن يَخْدَعوكَ ‏ 8 / ؟1. 

أي أن يخفوا منك بعض أمورهم ويستروا عنك بعض آرائهم وأفكارهم المربوطة 

وكا اشتر ع ذا لسك 0 

فإنَّ كل عمل مستكره قبل أن يصل أثره إلى الغير يوئر في نفس العامل ويوجد 
ظلمة في قلبه وبُعداً عن الله تعالى. 

يحَادِعُونَّ الله وَهوَ خادِعٌهُم - ؛ / .١157‏ 

أي وهم مستمرّون في الخنداع في قبال الحقّ تعالى. وذلك بإظهار الإيان 
والطاعة والعبوديّة والعبادة والامتئال مع استبطان الكفر والخلاف والنفاق. 

وتحقق موضوع الخداع بالنسبة إليهم وفي القسيي وكذلك في كل موردء مع 
علم الله تعالى وإحاطته وعدم التأثير فيه: لا ينافى صدق الخداع. 


وأمّا قوله تعالى: وَهوَّ خادِعُهُم ‏ معناه: أَنّه تعاللى يختر على قلبه ويحجبه عن 
مشاهدة آاياته وشواهد ربوبيّته ومظاهر عظمته وجالي جلاله وجماله ويخفى د 


مافيه خيره وهدايته وسعادته. 
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خدن: 

كا حوب اما واس رقو السااعة ادن الساض» يقال خادية 
المطل غاةنة, وهدن الخاريةء حذنياء قال أبو زد بقاة الشجل ضادقهه, 

مصبا الخندن: الصّديق في السرّ والجمع أَخْدان مثل جمل وأحمال, وخادنته: 
صادقته. 

متحا ب اللندع وللتديوى: الصدفب يقال شاديك العدا وريه عون اشاديةت 
ول فتهذات أشداق. ورجل خحُدئة: يخادث الثاش كثيرا. 

التبذيب 7 / ١8١‏ قال الليث: الخدن والحتدين: الذي يخادنك, أي يكون 
معك في كل أمر ظاهر وباطن. قال: وكانوا في الجاهليّة لا يمتنعون من خدن يحدّثْ 
الجارية, فجاء الإسلام بهدمه: نحصّنات غَيرَ مُسافحاتٍ وَلا مُنَخْذاتِ أخدان - يعني 


أن يتخذن اصدقاء. 


أن الأصل الواحد ف حذه اماه يقريئة منوارد اللاستعيال واللفات القريبة:مقنا 
ناث #زاكسافا “هر الساح ب اباو كوج مصاحيعدى الفا لذ ف الذاهر والقلم: 


وجهة الخنفاء والسرٌ تستفهم من مواة د ادبن والخيا والخدر والخدع والخق 
والمخلب والخمن القريبة منها مادة. 


غيرَ مُسَانفحات ولا مُتخذات أخدان ‏ 5 / 0 ه/ ه0. 


بأن لايتّخذن رفقاء في السرّ يخفينهم. 
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ل خذل 


فظهر الفرق بين الحنٍدن والمصاحب والرفيق, ثم" ظهر أيضاً لطف التعبير بها 
دون مادة المصاحبة والرفاقة وغيرها. 

ولايخنى أنّ التعبير باتخاذ الندن: يؤيّد مفهوم المصاحب في السرّ وعلى خلاف 
الخريان العادئاء كبا ق قوله تسال: الذيخ بتغذوة الكاضرية أرلياة ؤس تخد 
اقطان ولياً, ما يض الخ أن يقعة ولد لا فوا بطالة ين دوكر هذ 
لفاك عالق مباية ولاولناً. 

وهذا التعبير في اللغة الفارسيّة أيضاً يستعمل في ذلك المورد. فيقال: رفيق 


خذل: 

مصبا ‏ خَذَلنُه وخذلتٌ عنه من باب قتّل: والإسم النذلان. إذا تركتٌ نصرته 
وإعانته وتأخّْرت عنه. وحَذّْلبُه تَخْزِيلاً: حملته على الفشل وترك القتال. 

قات خدل:» أصل والحد يدل خل يرك اللقن م والقعود حف فالخثالة م يرك 
المكوقة قال دلت الونحفةة داقافت مل ولنها وف تدر لودو الاي ققادلة 
رجلاه: ضَعُفتاء ورجل خُذَّلّة : لذي لايزال يَخدّل. 

التي 77 الا قال اللبق ق ول كذل دل حذلا وحدلكنا وهر تركك 
أضدرة أخيف, بوكذلاة الى عمال اليد ١‏ 3 بام من السيّئة فيقع فيها. والخاذل 
والحّذول من الظباء والبقر التي تخذل صواحباتها في المرعى وتَثْفّر مع ولدها. والصواب: 
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خذل ا 


أ 5 الأضل الواهن ق هذه الماثه جو عر كك السبره والتوق ومسلف: هذا الع 
باختلاف الموارد والأشخاص, فإنّ مفهوم النّصرة من الأفراد مختلف. فنصرٌ الله عر 
وجلّ وعوتّه أشدّ مراتب النصر وأقوى وأت, ثم النصر من الأنبياء الحادين والأئمة 
حجج الله على الناس أجمعين., ثم من العلماء الّذين هم ورئة الأنبياء, ثم من الآباء 
المؤمنين المتّقين, ثم من الأصدقاء الإخوان ف اله ربٌ العالمين. 

وقوهم تخذل صواحباتهاء أي الظبية أو البقرة التى تخذها وتتخلّف مع ولدها 
عن القطيع . 

ويوٌيّد هذا الأصل: استعاها فى مقابل النصر فى الآية الكريمة: 

وَإِن يَخْذَلَكُم قَنْ ذا الذي يَتض ركم من بقده دن 

فإذا انتقطع النصر من عند الله تعالى وصّرِف عونه ولطفه وتوجّهه وكرمه وفضله 
وتأييده وتوفيقه عن عبدء وهو أتم النصر وأكمل الإعانة والتأييد: فن ذا الذي 
ينصره من بعده ومن غيره. 

وكاخ الشيطاة الالسان عدولا د :ولا 47 

أي ومن شأن الشيطان خَذْل العبد وإضلاله وتركه على ال حيرة والضلالة 

وَلا تَجْعَلْ مَعَ الله إهأَآخَرَ فَتقْعدَ مَلُومأَتَخْذُولً - ١7‏ / 77. 

فإنّ غير الله تعالى لا يليق بأن يُتوجّه إليه ويّستعان به. ومن اتخذ غيره إهاً 


ويتوجّه إليه ويستنصار منه: فهو في نتيجة أمره مخذول. 
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إن خرب 


وخصوصيّة الأصل ملحوظة في جميع المشتقّات. 

ولايخق لطف التعبير في الآية - وَإِنْ يَْدلْكُم . بصورة الشرط والتعليق» دون 
الشيطان أو مَن تخد إلا (لَيْتَى لَّ اتهِذ قُلاناً خَلِيلاً 68/56). فإنٌ نصر الله 
عرّ وجل لاينقطع عن عباده بالكليّة. 


خرب: 

مصبا - خَرِب المنزلُ فهو خرابء ويتعدّى بالهمزة والتضعيف فيقال أخربته 
وخرّبته, والمثربة: الشقبة وذناً ومعنى. والجمع خُرَبٍ مثل عُرقة وغُْرّفء والخُربة 
أيضاً عروة المزادة. والأخرب: الكبش الذي في أذنه شق أو ثقب مستديرء فإن انخرم 
ذلك فهو أخرم. وفعله خَرِبَ وخَرِم خَّرماً من باب تعبء وخَرَبَ يخب من باب 
قتل خرابة بالكسر: إذا سرّق. 

مقا خرب: أصل يدلّ على التثلّم والتثقّب. فالمتربة: الثُّقبة, والعبد الأخرب: 
المثقوب الأذن. والحثُرب: تَقْبٍ الورك (ما فوق الفخذ). والُربة: عُروة المرادة. ومن 
الباب وهو الأصلء المتّراب ضدّ العارة, والحُرب مُتَقَطْع الجُمهور من الرمل. فأمًا 
الخارب فسارق الإبل خاصّة وهو القياسء لأنّ السّرِق إيقاع ثلمة في المال. 

صحا الحرب: مُتقطع الجُمهور من الرملء والمتُرب أيضاً تقب الوَركء والخربة 
تقل وكذلك المثرابة وقد يُشدٌ3ء والمثرية أيضا+غووة اللزادة: وكل ب مستدير فهو 
خُربة» والتراب ضدّ العارة. وقد خَرِبٍ الموضِعٌ فهو خَرِبٌُء ودار خَربّة. وأخرَتها 
احا وكيوا يري ذه لقن النفل ار للع الفكر بقاري اللصن, 


التبذيب 7 / 768 قال الليث: المتّراب: تقيض العمران. والحتّربّة - 
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خرب الخو 


الخّرب كالكَلِمة والكَلِم, والفعل من كلّ ذلك: خَرِب يَخْرَبُ خَراباً. وقد حَديه الخخزدب 
تخريباً. قال أبوعبيد: والّذي تغرف في الكلام: أنّها الحُربة وهي عُروة الرَادَة» سميت 


خربة لاستدارتهاء وكل تَقْبِ مستدير فهو خربة» مثل ثقب الآذنء وجمعها خرّب. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل العمران. ثم إن مفهوم الخراب 
يختلف بالموارد والموضوعات. فقد يكون بالتثلّم والانكسارء وقد يكون بالتعقب» أو 
بالاختلال وحدوث خللء أو بالضعف والوّهنء أو بالفساد. أو بالهدم, أو غير ذلك. 
وآية تلك المعاني أن تصمّ نسبة العمران إليها وتقبل التعمير. 

وهذه الخصوصيّة ملحوظة في جميع موارد استعاهاء فيقال: خَرِبَ المنزلٌ, 
َكَرَت الكبش إذااشق اذل وكرت الفجل إذا وحن اماق شوق + وكرت العيد 
فيو أخريت إذا لنب اذنس وهكذا كوت الزافه جعل نا تعرق رخؤت الدوة 
الصحرة: تقتباء وحَّدب البيتَ: هدمه. 

خْرِبُونَ بي وتم بأيدميم 5/09. 

أي تهدمونها لثلاً يستنفع منها غيرهم. 

مَنَعَ مَساجد الله أن يُذَكَرَ فبها اسمّه وَسَعَى في خَرابها - ” / .١1١4‏ 

أي فى هدمهاء أو فى إحداث خلل فيهاء أو بالإفساد فى نظمهاء أو بإيجاد 
ضعف ووهن في جريان براجها. وكلّ ذلك يطلق عليه التخريب في قبال التعمير. 

ولا يخى أن اشرب قريب من ارق والخرم لفظاً ومعنى . ولابيعه أويكوة 
مفهوم الثقب في الخرب مأخوذاً من الخرم: فيكون استعمال الخرب في الثقب وارداً في 
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4 خرج 


غير الفصيح ومن غير الفصحاء تشابهاً. وهو من تداخل اللّغات. 


مصبا ‏ خُرج من الموضع خروضا وعترساء:وأخريكه آناءووحدت الأمر كرجا 
أي تَخلّصاً. والتّراج والمتَوْج: ما يحصّل من غلّة الأرضء ولذلك يطلق على الجزية. 

مقا خرج: أصلان, وقد يكن الجمع بينه إلا أنَا سلكنا الطريق الواضح. 
فالأُوّل: النفاذ عن الشيء. والثاني: اختلاف لونين. فأمًا الأوّل: فقولنا خرج يوج 
خُروجاً. والُراج بالجسد. والخراج والمتَوج الإتاوة, لأنّه مال يخرجه المعطي. 
والخارجيّ: الرّجل المسوّد بنفسه من غير أن يكون له قزوبي كا خرج بنفسه. 
والمثُروج: خروج السحابة» يقال ما أحسنَ خروجّها. وفلان خرّيج فلانء إذا كان 
يتعلّم منه كأنّه هو الْذي أخرجه من حدّ الجهل. ويقال ناقة مخترجة إذا خرجت على 
خلقة الجمل. وأمًا الأصل الآخر: فالمَرَج لونان بين سواد وبياضء يقال نعامة 
خَّوْجاء وظليم أخرج. ومن الباب أرض مُتَدَجة إذا كان نبتّها في مكان دون مكان. 
وذلك ما ذكرفاء من اخفلاق اللوقية, 

صحا-خَرجَ خَوويا وقريجا وقد يكون الخخرج موضعٌ الخروجء يقال خرج 
تخْرجاً حسناً. وهذا تَخْرجه. فأمًا المُخْرّجٍ فقد يكون مصدراً لقولك أخرجّه. والمفعولٌ 
به. وإسمّ المكان, والوقتء تقول أخرجني مُخْرَج صدق. وهذا مُحرَجُه. والمتؤج 
والحتراج: الاتاوة, وبجمع على أخراج وأخاريج وأَخْر جة. والحتوج: السحابٌُ أُولُ 
ما يَنْشاء يقال خرج له خَوْجٍ حسن. والمتؤج: خلاف الدّخل. وخرّجّه في الأدب 
فتخرّج وهو خِريحجَ فلانٍ غلى فعّيل بالتشديد مثال عِنْين بمعنى مفعول. وناقة خترجّة 
إذا خُرجت على خلقة الجمل. والحرج ما يحخرج في البدن من القروح. ورجل خَرَجَة 
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خرج .: 


وج مثال همّرة أي كثير الخروج والؤلوج. والخارجيّ: الذي يسود بنفسه من غير 
أننيكيق له فده 

مفر - خَرَج خُروجاً: بَررّ من مَقَرّه أو حاله. سواء كان مقرّه داراً أو بلداً أو تَوباً: 
وسواء كان حاله حالةٌ في نفسه أو في أسبابه الخارجة. والإخراج أكثر ما يقال في 
الأعيان -كَا أَخْرَجَكَ رَبك مِن يَيتك. ويقال في التكوين الذي هو من فعل الله تعاللى: 
ونه أَخرَجَكُم من يُطون أَمّهاتِكُم. والتخريج أكثر ما يقال في العلوم والصناعات. 
لوج أعمّ من المتّراج. وجعِل الْتَْج في مقابل الدّخْل - فَهَلْ تَْعَلٌ لَكَ خَرْجاً, 
والمتراج مختصّ في الغالب بالضدريبة على الأرض 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو ما يقابل الدخول والولوج, أي النفاذ عن 
شيء؛ كما قال تعالى: رَبٌ أَدخِلني مُدْخَلَ صِدقٍ وَأَخْرِجْني مخرَج صِدْق , لن تَدْخْلّها 
حَت يَخْرّجُوا مِنهاء ما يلج في الأرض وما يَخْرُجٌ منها. 

إن الخروج إِمّا في المادّيّات كا في: خَرَجُوا مِن ديارهم . 


0 0 أحد ا ماتيًكا في ل 


1 يكون الطرفان خارجّين عن المادّة: فاخرّج مِنها فإِنْكَ رَجِم . 


أو يكون الخروج تكوينيّاً لا اختيار فيه: وَشَجَرَةَ تَخْرُجُ مِن طُورٍ سينا مِن 
مُراتٍ تَخْرُج من أكما مها . 
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1.3 خردل 

وأمّا معاني ‏ المتَوْج والمراج واليريج والخارجيّ والمتدجاء وغيرها: فهذه 
كل واحد منها باعتبار جهة الخروج والنفاذ والبروزء ىا لا يخنى. 

لز خته [لاتفيما ‏ 1/4 

أ شيقا تخريعاً مرج أموالنا: 

تنام حييا تش حوية عدر 

والحتراج مَزِيدٌ من الخترجء زيدت الألف فيه لتدلٌ على الاستمرار والتحقق: 
وفيه إشارة إلى َ ا ترج المفروض المُعَدٌ من جانب الله المتعال مستمبٌ وثابت. 

وقلنا إِنّ الخرج هو ما يُخرج ويُفرض من المال بأيّ غرض كان وبأيّ مقدار 


يُفرض ويتعين وبأيٌّ مصرف يكونء وهذا هو الفرق بينه وبين القن والعوض والأجر 
وأمثاها. 


وليس في قبال مَبيع ولافي معاملة» ولا عوضاً عن عمل, ولا أجراً نشيء, ولا محدوداً 


بحدود معيّنة؛ أو فى مصرف معين. 


خردل : 

صحا الَْوْدّل: معروف, الواحدة خَوْدَلّة. خَوْدَلتُ اللّحمٌ أي قطعته صغاراً 
بالدّال والذّال جميعاً. 

مقا ومن ذلك خردلتٌ اللّحم: قطعته وفرّقته. والّذي عندي في هذا أنه 
مشبّه بالحّبٌ الذي يُسمّى الخردل. وهو اسم وقع فيه الاثّفاق بين العرب والعجم. 
وهو موضوع من غير اشتقاق. ومن قال خَوَدَّل جعل الذَّال بدلا من الدّال. 
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خردل و 


الأكية عن حقائق الأدوية - خردل: سيندان بودء واو ل وخشك است 
اندر درجه سوّم اندر اخرش: و جنسى رااز وى سبيد اسفند كويندء وما آخرا 
خردل بابلى كُوييم . 

إحياء التذكرة - خَردل - أبان -كَبّر [الصليبيّة ] خَردل أييضء نفس الفضيلة 
خَردل أسود, خردل برّيٌ» التردل الفارسي وهو نبات آخر يُسمّى خُرف السطوح: 
نبات حارٌ لذّاع. وتسميته بالكَبّر خطأ وخلط عامّىٌ, والنوع الأسود أقوى من 
الناحية الطبفة. 


30 
.. 3-5 


والتحق 

أنه يظهر من مراجعة المراجع أنّ الخردل عبارة عن مطلق الحبوب الصّغار أو 
لحب المسمى بالفارسيّة اسفند, والاشتقاق منه انتزاعيم يُقال: خردّلته إذا قطعته 
وفرّقته صغاراً كالحَبٌ الصغير. 

ولايعد مكو هذه الكلدةمريد ةن الماوة وهو عدق البكر وغين المسوسة 
وغير المثقوبة, يُقال جارية خريدة ودرّة خريدة. وهذا ىا في زيد وزيدلء فالحبٌ 
باعتبار أصالته وعدم تجرّيه من شيء وكونه متفرداً لم ينس يطلق عليه الختردل. وبهذا 
بظهر لطف التعبير في الآيتين الكرهتين, دون الذرّة والحبّة والقطعة الصغيرة وغيرها: 

إِنْ تَكُ مِتْقالَ حَبّةِ مِنْ خَرْدَل فَتَكْنْ في صَخْرَة - .١1 /1١‏ 

تان كان مفقال خكة من كوول أتيفانا + / لالد 

أي عل وزن حثة صغيرة 2 عش يد أخند قسن تألى با ولا تفل عن 
إحضارها وإن كانت مستورة في صخرة أو في السّماوات والأرض. 


ده 


ثم إن المنظور في آية - قَنْ يَعْمَل مِثْقَالَ ذَرَّةٍ خَيْرََيَرَه: مشاهدةٌ نتيجة العمل 
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.ا سن 


0 5 


وأثره وإن كان مبقال 853 صغيرة وق غاية الدقة. وأنا فى هذه الآية: وإنكان مثقال 
حَبَةِ مِنْ خَرْدّل أتينا بيناء قالنظر فيا إلى إثيانه وإخضارة وان كان فق الصغر كالمقردل 
ول فيه حل ول تقض اليه بين 


فظهر اللُطف في اختلاف التعبير فيهم|. 


مصبا ‏ خرٌ الشيء يخْرٌ من باب ضضرب: سقط. والمخرير: صوت الماء. وعين 
خرّارة. غزيرة النبع. 

مقا خرٌ: أصل واحد وهو اضطراب وسقوط مع صوت,. فالخرير: صوت 
الماء, وعية خوارة. وقد هدت ته ويقال للاخل إذا اضطرف بطده قد فوخ 
وحَرَ إذا سقط . ويقال خرّ الماء الأرض شقها. والأخدّة: واحدها خَّريرء وهي أماكن 
مطمئنّة بين البَبُوين تنقاد. والمُرٌ من الّحى: الموضع الذي ثُلِق فيه الحنطة, وهو 
قاين الباب: لذ المت عنه فيد رهد الأذن فيا كعك يذلاف 

مفر -خَرٌ عليهم السّقفُ ‏ فعنى خرّ سقط سقوطاً يُسمع منه خَريرٌء والخرير 
يقال لصوت الماء والريج وغير ذلك مما يسقط من علوّ. وقوله تعالى: وَخَدٌّوا لَهُ سجَّدا 
فاستعمال الخرٌ: تنبيه على اجتاع أمرين السقوط وحصول الصوت منهم بالتسبيح, 
وقوله من »بعد «وسلاحوا يمد رتم قنلبية. أن ذلك الخرير كان تسبيساً مد الله 
لابئيء آخر. 

التبذيب 514/7 - قال الليث: الخترير صوت الماء وصوت الريح .قال: وخرير 
العُقاب: حَفيفه. وقد يضاعف إذا تُوْهّم سرعة الترير في القَصَب ونحوه. فيحمل على 
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.ا سن 


عر ه: 
المخرخرة: وأمّا في الماء فلا يقالإلاً خَوْخّرة. واهرّة خّرور في نومها. وَالْحَوْخّرة صوت 
الفر في نومه, يمخرخر خَرْخَرةً. ويَخِمُ خَرِيراً. وخَر الميّت فهو خارٌء وخر الْحَجَرُ إذا 
تدهدئ (تدحرج) من من الحبل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو سقوط مع صوت مخصوص بهذه الحالة, 
ولا يبعد أن يكون الأصل هو الصوت المخصوص مع السقوط أو في حال السقوط, 
ويدل غل :هذا المعق إطلاق كلاتب المخرير والمتوخرة والمتوهورة والمتدارة 
والتتخرخُر - على أصوات مخصوصة. وهذا المعنى فيه دلالة على شدّة وقوّة وحدّة في 
السقوط. فإنّ تلك الأصوات إِنما تظهر وتسمع في السقوط الشديد وإذا كان عن حدّة. 

ويمكن أن تكون بعض هذه الكلمات من الاشتقاق الانتزاعي, بمناسبة مادّة 
الُفظ وقربها من تلك الأصوات. كما في أسماء الأصوات. 

35 اوسن وات بار د 

8 بالشقيع قيار د 1/9 

فيدلٌ اللفظ على كال السقوط وشدّته وهيبته وحدّته, ففى الأولى في مقابل 
تجلي اللّب وظهور نوره الباهر العزيز. وفي الثانية في مقابل السعادة الإنسانيّة والحقيقة 
الروحائفة والقلكة والنيوضات الرخمالفة واللقاماتت العدوئة التورافة: 

0 5 

.٠١7 / ١0  ًادّجس يَخِدُونَ لِلأَذْقَانِ‎ 


فيها إشارة إلى كبال الخضوع ونهاية الحدّة في السقوط والتواضع 
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5 خرص 


وبهذا يظهر لطف التعبير بهذه المادّة في الموارد. 


خرص: 

صحا ‏ المتّوّص: حَزْرٌ (التقدير والتخمين) ما على النخل من الوُطب تمراً 
وقد خرصت النخلّ. والإسم الخبرصء تقول كم خرص أرضك. والحتَرراص: الكذّاب, 
وقد خَرَصّ يَحِوْصٌ خَّوْصاً وتحخرّصٌ أي كذّبء وخَرِصٌ الرّجل فهو خارص أي جائع 
مَقرور (مَن يصيبه البرد)ء ولا يقال للجوع بلا بود خَرَصء ويقال للبرد بلا جوع 
خَصَر. والحُوص: الحلقة من الذهب أو الفضّةء والجمع الخ رصان. والمذرص ماعلا 
الجبّة من السُنانء ورثما سموا الرع بذلك. والخنرص: الجريد من النخل. وماء خَرِيصٌ 


أي بارد. 


الاشتقاق 004 - واشتقاقٌُ خّروص فعول من قوطهم اخترصٌ هذا الكلام أي 
اختلقه, ومنه خَوْص النخل لأنّه على غير حقيقة. وفي التفزيل - قُتلَ الْحَرَاصُونَ أي 
الكذّابون. والخخرص: قناة الرّئ. والجمع أخراص وتخارص وخُرصان. والحُُرص: 
ضرب من الل إمَا حَلقة وإمًا شَنْف (ما عُلّق في الأذن). 

مقا - خرض: أصول متبايتة جَدّاً. فالأوّل الوص وهو حررٌ القيء, يقال 
خرصت النغلن إذا حززيث در واللاوامق؟ الكذاب» وهو هو هذا لأثه يفول ها 
لايعلم ولا يِمُقّ. وأصل آخر ‏ يقال للحلقة من الذهب خُرصٌ. وأصل آخر وهو 
كلّ شيء ذي الشّعَبء فالخريص من البحر: الخليج منه. والحِرص: كل قضيب من 
شجرة وجمعه خرصان, ومن هذا الأصل تسميتهم الوح المدرص. وأصل آخر وهو 
المترّص وهو صفة الجائع المقرورء يقال خَرِصٌ خَوْصاً. 
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خرص 1.3 


تقرح أجل انل اشرق فيل لمع الكذابون: وحقيتة ذلك أن كل قول حقول عن 
ظنّ وتخمين يقال خَّوْصٌ سواء كان مطابقاً للشيء أو مخالفاً. من حيث إِنّ صاحبه م 
يقله عن علم ولا غلبة ظَنْ ولا سماع بل اعتمد فيه على الظنْ والتخمين كفعل 
الخارص في خَّوْصهء وكلّ من قال قولاً على هذا النحو قد يسمّى كاذباً وإن كان قوله 
مطايقاً لكقول ادير عبد كا دكن عن المنافقيخ + قالوا تقيية الك لوشول الله ...وال 
يَفْجَدُإِنّ المنافقينَ لكاذبُون . 

التبذيب ١79/17‏ تخرص فلان علي الباطلَ واخترصه: أي اختلقه وافتعله. 
يعون أن يكو بالتواضون ب النين إعاينظتو القىء له كوه يلزن نا 
لايَغلّمون. قلت: وأصل الحخنرص: التظيٌ فيا لا يستيقنه. ومنه قيل: خَرصتٌ النَّخْل 
والكّوم إذا حزرت ره لأنّالترر إِنُا هو تقدير بظّ لاإحاطة. وقال الليث: الخريص 
شبه حوض واسع ينفجر إليه الماء من نهر ثم يعود إلى النهر والخريص ممتلى. ويقال 
خريض الثير جائتف أبو غبيد: المارض الشفاة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو افتعال واختلاق على الظَنّ من دون أن 
يستند إلى أساس محكم وأصل متين: وهذا المعنى إنا يحصل بعد حصول الظنٌ معتمداً 
غلية فرص المغل والقر. 


وتفسيرها بالكذب ليس على ما ينبغي. 


وأقا اللعاق لمتكي الات المقروى واشاةة واللنليي والنوض المصرقن: 
والر: فباعتبار التزلزل والاضطراب والارتعاش وعدم السكون والثبات على حالة 
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وفقدان الاستناد والاعتاد فيها: فإنّ الجائع المقرور مرتعش بدنه مضطرب أعضاؤه, 
والحلقة لا تعتمد على أساس لاستدارتها وهي تدور وتتحرّك بمحرّك ماء والخليج 

إن #بقرة إلا الظن وإن أن إل طون .. +/7 11 

مام بذك من عِلْم إن مُمْإِلأيخْرِصُون - 17 / ١؟.‏ 

فيظهر من الآيات أنّ الحتّوص إنا يتحقّق بعد حصول الظنّ وبعد فقدان العلم 
وق هذه الحالة, 

ولا كان المخرص متصوّراً في حالة فقدان العلم: فهي تدلٌ على وهنه وغاية 
ضعفه, وتأسيس أساس الخرص على مَبْنى الجهل والوهم, فهذا الافتعال من أقبح 
الأمور وأوهن الأعمال, ويخالف العقل والفكر الصحيح, وعلى هذا يقول الله عرّ وجل : 
تل الْحَرَاصُونَّ الّذِينَ هم في غَمْرَةٍ ساهُونَ - .٠١ / 0١‏ 


فائّهم فى هذا الافتعال متبمكون فق الغفلة ومستترون ف الجهل والشبو: 


خطم . خرطوم : 

مقا -خطم: يدلٌ على تقدّم شيء في نُتُوٌ يكون فيه, فالمّخاطم: الأنوف, واحدها 
تخطِم . ورجل أخطم: طويل الأنف. والنطام للبعير سمي بذلك لأنّه يقع على خَطمه. 
ويقال إِنّ الحْطمَةَ رَعنُ الجتبل, فهذا هو الباب. 

وقال في الرباعي : والحرطوم معروف. والراء زائدة, والأصل فيه الخطم. 

الَو - ارتفاع وانتفاخ. والّعن - الطول]. 

مصبا ‏ خرط : خرطتٌ الورق خرطأً: حَتَُهُ من الأغصان. والمخُرطوم: الأنف, 
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خطم, خرطوم 44 


وا جمع خراطيم مثل عصفور وعصافير. وقال في الخطم: مثل فلسء من كل طائر 
منقاره. ومن كلّ دابّة مقدّم الأنف والفم. 

التهذيب ٠‏ 17057 قال الليث: المتطم من البازي ومن كل شىء: متقاره, 
ومن كل داب خَطمههء مقدّم أنفه وفه: نحو الكلب والبعير. والأخطم: الأسود. 
أبوالعبّاس عن ابن الأعرابي: هو مِن السباع الخّطم والمخُرطوم, ومن الخخنازير 
الفنطيسة, ومن ذي الجتناح غير الصائد: المنقار. ومن الصائد المنسّر (كالمنقار). 
الشيباني: الأنوف يقال ها المخاطم, واحدها مَخْطِم . 

وقال ص 73١17‏ _التوؤط: قشرك الورق عن الشجر اجتذاباً بكفّك. والمتروط 
من الدوابٌ الذي يتجتذب رسئه من يد تمسكه ثم هضي عائراً (متردّداً) خارطاً. قال 
أبو عبيد: الحتروط : الذي يتهوّر في الأمور ويركب رأسَه (يمضي من غير رويّة) في كل 
ما يريد بالجهل وقلّة المعرفة بالأمور. والمتريطة مثل الكيس مُشْرَّجٌ (منضمٌ) من أَدَم 
وخرّقء وكذلك خرائط السلطان وعَّاله لكتبهي: ويقال اخروّط بهم الطريق والسفر: 
إذا مضى وامتدّ. ورجل مخروط الوجه: إذا كان في وجهه طول وكذلك مخروط اللّحية 
إذا كان فيها طول من غير عرض. 

لسا ‏ خرطم: الخرطوم: الأنف, وقيل مقدّم الأنف, وقيل: ما ضَمِّ الرجلٌ عليه 
الحتكين. أبو زيد: المَطْم والمُرطوم ‏ الأنف. سَنَسِمُهُ عَلى الْمُوْطُوم فسّره ثعلب 
فقال: يعني الوجه. قال ابن سيده: وعندي أنه الأنف. والمتُرطوم للفيل وهو أنفه, 
ويقوم له مقام يده ومقام عنقهء والمُروق الْتى فيه لا تنقّذ وما هو وعاء إذا ملأه الفيل 
من طعام أوهاء أو له ف فيه, لأنه قصير العنق لا ينال ماء ولا مَرعىّ . وللتعوضة 
خرطوم. وخَرْطّمّه: ضَرب خُرطومّه وخَرطَّمّه: عوّج خرطومه. والمُخرنطِم: الغضبان 
المتكير مع رفع راض 
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أن كلمة اللأرطوع عن الأنق الطويل الممتدء سواء قلنا إثها عأ خوةة من ماذة 
الختطم بمعنى الأنف, والزيادة تدلّ على الطول والامتداد فإنّ زيادة المببى تدلّ على 
زيادة المعنى, فهي على فرعول. أو أَنّْها مأخوذة من الترط على فعلوم, بمناسبة كون 
الأرطوم كالخفية المقورة. أو أثها كاليند تعر يبا الأوراق أو لطوطاء أو أثها 
رباعيّة أصيلة على زنة فُعلول, وخَرطُمَ كَدَخْرَجَ . 

وعلى أيّ صورة فالُرطوم مظهر التأنّف والتكيّر والتظاهر كا في الأنف. 
يقالء أرغم ألوقهه . وبيده المناسية ورد فى الكية الكرعة: متيكة عل الخرطوم - 
لا 

أي نجعل على خرطومه علامة ليِرغّم أنفه وينكسر تأئّفه ويزول استكباره 
واستعزازه. 

والضمير راجع إلى العُتلّ الزنيم الذي كان ذا مال وبنين وإذا تُتلى عليه الآيات 
قول هله اساطين الأولين. 

فهو مع استكباره وتأنّفه يجمع المال ويجلب المأكولات كصاحب الخرطوم وهذا 
هو اللُطف ف التعبير بهذه الكلمة فى الآية الشريفة. 
خرق: 

مصبا الخرق: ثقب في الحائط وغيره, والجمع خُروق» وهو مصدر في الأصل 
من خَرَقته من باب ضوي إذا #طك وعدت ريه مبالفة: وقذ.| ستعمأ في قطع 
المسافة فقيل خرقت الأرض إذا جُبِمها (قطعتها). وخرقّ الغزالٌ والطائر خَرَقاً من 
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خرق اه 


باب تعبَ: إذا فزع فلم يقدر على الذهابء ومنه قيل خَرِقَ الرجل خَرقاً أيضاً إذا 
عمل شيئاً فلم يرفق فيه, فهو أخرقء والأنثى خَرْقاء. والبرقة من الثوب: القطعة 
منهء وا جمع خرّق مثل سدرّة وسِدّر. 

مقا خرق - أصل واحد وهو مزق الشيء وجّؤْبهء إلى ذلك يرجع فروعه, 
فيقال خرقت الأرضّ أي جُبتهاء واخترقت الريم الأرض.ء أي جابَتها. والمفترق: 
الموضع الذي تخترقه الرياح. والمتّوق المقازة, لأنّ الرياح تخترقها. والخنرق: الرجل 
السخيّ كأنّه يتخرّق بالمعروف. والخرق نقيض الرفق, كأنّ الذي يفعله متخرّق. 
والتخرّق: خلق الكذب, وري خّرقاء: لاتدوم في المبوب على جهة. والمدقاء: المرأة 
لا عدن خملا واللأدقاء بن العام وغائرها؟ النقوية الأذن, واللدر قلا سعروفة ومن 
الباب الخَرَق وهو التحير والدّهَش. 


صحا ‏ خرقت الثوب وخرّقته فاتخرق وتخوّق واخرورقء يقال: في توبه 
خَوْق» وهو في الأصل مصدر. وخرّقت الأرض: جُبتها. والحتّوق: الأرض الواسعة 
تتخرّق فيها الرياح, وجمعها خُروق. والتّريق: المطمئُنٌ من الأرض وفيه نبات. 
والتريق: الريم الباردة الشديدة الهبوب. 


مفر الْحَوْق: قطع الشيء على سبيل الفساد من غير تديّر وتفكّر, قال تعالى: 
أخَرَفَْبَا لِتَغْرِقَ أهلها وهو ضدٌ الحتلقء وإِنْ الخلق هو فعل الشيء بتقدير ورفق. 
والحَوْقٌ بغير تقدير. قال تعالى: وَخَرَقُوا لَهُبَنِينَ وَبَناتٍ بغيرٍ علم - أي حكيوا بذلك 
على سبيل الخرق وباعتبار القطع. قيل خَرَقَ التوب وخرّقه. وخرق المّفاوز واخترق 
الريح» وخصٌ الخرق والخريق بالمفاوز الواسعة, إِمّا لاختراق الريم فيها وإمًا لتخرّقها 
في الفلاة» وخُصٌ الخرق بمن ينخرق في السحاب. وقيل لثقب الأذن إذا توسّع خَوْق, 


2 
4 


وصبِيّ أخرق وامرأة خَرْقاء: مثقوبة الأذن ثقباً واسعاً. وباعتبار ترك التقدير قيل: 
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ع0 خرق 


رجل أخرقٌ وخَرِقٌ» وامرأة خَّؤْقاء. وشبّه بها الريج في تعشّف (احراف بلا رويّة) 


مرورها فقيل ريح خرقاء. وخَّرِق الغزال إذا م يعسن أن تقد لدقه. 


30 
4. 3 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو العمل والتصرّف السوءء فينطبق على 
مفاهم القطع, والمزق» والشىٌء والطعن, والفرق, والثقب, والتجاوز عن الجريان 
والغادة: والاهتلاق - باخعلاف الموارة: 

فيقال خرق الثوبت أي شقّها ومرّقها وقطعها. وخرق الأرضّ أي مشى فيها 
بنحو المزق والشدّة وعلى خلاف الجريان الطبيعي والعاديّ, وهذا المعنى حاز ومأخوذ 
مخ ترق الأرضن والضرف السكة فيا وخرق الغزال إذا تحصلة له خالة الوبحعة 
وانقطع جريان حاله وخرج عن الاعتدال؛ واخترقت الريم الأرض إذا تجاوزت عن 
بعل المجويان الطيسه تومو ميتراء وشكذا سائن الفا اسايق لاذه 

حَتَْ إذا ركبا فى السَّفِيئَةِ خَرقّهاء قال أَخَرَفْتهَا لتفْرقَ أخلّها - ./١ /١+‏ 

أي عمل فيها تصرّف سوء من الثقب أو القطع أو الشق أو الفرق أو غيرها تنا 
يوجب الغرق لأهلها. 

الك لظترن الأو ارد 

أي لن تقدر أن تشقّها وتَرّقها وتتصرّف فيها بما يخالف جريانها الطبيعىٌ. 

وَخَلَْقَهُم وَخَرَقُوا لَهُيَنِينَ وبّنات - 5 / .٠٠١‏ 

أي وتصرفوا تصرّف سوء في البنين والبنات, واختلقوا له بنين وبنات, وتجاوزوا 


عن الجريان الصحيح في أمرهم, وفرّقوهم عن شأنهم وقطعوهم عن سلسلتهم. 
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خزن و 


وهده اللطائق عن الى أوحيت امار هذه المائة بالعييس» :فق مؤاردها. 


خزن: 

مصبا ‏ خَرَنْتُ خَرْناً من باب قتل: جعلته في المَخْرّنء وجمعه تخازن, والميزانة 
مثل المَحَزن والجمع خزائن, وشيء خزين فعيل بمعنى مفعول. وخرّنت السرٌ: كتمته. 
وخَزِنَ الحم من باب تعب: تغيّرت ريحه. على القلب من خَثْر. 

صحا ‏ خرّنت المالَّ واختزنته: جعلته في المنزانة» وخرّنت السرٌّ واختزنته: 
كتمته. والمَخرّن: ما يجخزن فيه الشبيء. والخزانة واحدة الخزائن. وخَزِنَ اللّحمٌ بالكسر: 
نتن مثل خَيْرَ مقلوبٌ منه. 

مقا خزن: أصل يدلّ على صيانة الشيء» يقال خَرّنتٌ الدرهّم وغيره خَرْناً 
وخزنت السيّ. 

مفر ‏ الْحَرْن: حفظ الشيء في الميزانة» ثم يعبّر به عن كل حفظ كحفظ السرّ 
ونحوه - وَإن مِنْ شَيِءِ إلا عندّنا خَرائَنْه . فإشارةٌ منه إلى قدرته تعالى على ما يريد 
إيجاده. أو إلى الحالة التي أشار إليها بقوله (ع): فرغ ربّكم من خلق الخلق والرزق 
والأجل. وقوله تعالى: فَأْسقّيناكموةُ وما أنتم لَهُ بخازنين - قيل معناه حافظين له 
بالشكرء وقيل هو إشارة إلى ما أنبأ عنه قوله: أقَرَأ الماء الذي تَشْرَ بون أن أن ثقوه 
-الآآية. والمترّنة جمع الخازن ‏ وَقال لم خَرَنَتهِا في صفة النار وصفة الجنّة. وقوله 
الى : كلا أقول لك عندي خَرْائْنُ لله أي عندي مقدوراته التي منعها الناس. لأنّ 
الزن ضربٌ من المنع, وقيل جُوده الواسع وقدرته. وقيل هو قوله: كُن. 


التبذيبي 871+ ؟ يقال الليق: كن العى عقرثه حَدة إذا أحرؤة فى حرزانة: 
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6 خزن 
واختزنه لنفسه. وخزانة الرّجل قلبه وخازنه لسانه. والخزانة : إسم المكان الذي يخزن 
فيه الشبيء. والمنزانة: عمل الخازن. قال ابن الأنباريٌ: في - ولا أقُول لَكُمْ عندي 
خَرَائْنُ الله : غيوبُ علم الله ال للها الكالت وقيل العو سغواتن_السوطييا 
على الثّاس :واسغارها عتبي» وخرن المال إذا غنية: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الجمع والضبط في نحل ومورد معيّن. وهذا 
المعنى أعة من أن يكون المخزون ماديا أو يكون المخزون كواننا ادووسانياء كا في 
المال المضبوط فى المزانة والعلوم المضبوطة في القلب. والصفاتٍ الخزونة في النفس. 

وأمّا معانى الحفظ والاستتار والغيبة والكتان والصيانة: فن لوازم هذا الأصل 
وآثاره. وأمًا النتن في اللّحم: فضافاً إلى القلبء أن النقن من آثار الضبط والحفظ في 
اللّحمء فإنه يفسد وينتن بمضىٌّ يام حدودة. 

وَمَاأ نْمْلَهُ بخازنين, لخَرّنّة جَهَمْ, وَقَالَ لم خَرَنَمهَا سَلامُ عندي خَرَّائْنُ الله 

وإن من شوء إلا عِندَّنا خَرَائَئُهُ  ١6‏ / ١؟.‏ 

فإنَ كلّ ما في الوجود فهو أثر من فيوضاته الرحمائيّة وكلّ ما في عالم الإمكان 
فله أصل في مقام الأسماء والصفات الربّانيّة. وتلك الحقائق والصفات الثابتة الأزليّة 
الواسعة الإليّة مخازن للفيوضات والتجليات في العوالم. 

أمْ عِنْدَهُم خَرَائِنُ رَحْمَةِ رَبّك - 38 / 5. 


قلنا إنَّ مراتب الوجود وعوالم التكوين مظاهر رحمائيّته وآثار من تجليات 
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خزى هه 
رحمنه, قالرمة الحقّة البابة اللأهوجة خرانة الفيوضات وميدأها ومتشأها: وأثا 
التعبير بصيغة الجمع: فباعتبار كثرة مظاهرها وتنوّع محاليها في العوالم. 

وَلا أَقُولُ لَكُم عندي خَْائِنُ الله - ."١ /10١‏ 

فإنّ الصفات العليا من الدّحمة والقدرة والعلم والحياة الأزليّة الأبديّة الواسعة 
غير المتناهية خصوصة لله ذي الجلال والعظمة والعرٌ والجبروت. وليس لأحدٍ ما له من 
الجلال والجمال والاقتدار إلا ما أراد وآى وأعطئ - وَلّهِ خَرَائْنُ السّمُواتٍِ وَالأزْض . 

كان تخي ابا 33 كبن لس كنا 

يراد الأفراد الموكّلين المأمورين المديّرين من الملائكة في تلك العوام, أي في 
مقامات الجئّة للمقربين. ومقامات الجحيم للمعتدين. 

ولا كان أهل الجنّة مؤانسين وملائمين وروحانيّين ونورانيين: فسلّمت الملائكة 
عليهم واستقبلتهم برَوح وريحان. وهذا بخلاف أهل جهمْم فإنُّم يكونون مستغرقين 
في الوحشة والظلمة والحيرة والحسرة والجهالة. فتعترض الملائكة عليهم ويقولون: 


خزى: 


مصبا ‏ خَزِيَّ كوبا من دأتب غلوه ذل وهان: وأخزاة الله: أذله وأهانه. وخزي 
خَزاية: استحيىء فهو خَرْيان, والمُخزِية على صيغة الفاعل: الخصلة القبيحة, وا جمع 
الخزيات والمخازي. 


التهذيب 7 / ١؛‏ - قال الليث: الحيزي: السوء. يقال خَزِي الّجل يخرئ 


خزياً. واللّه أخزاه وأقامه على خزيةٍ وعلى مُخزاة. يقال من الهلاك خَرِي خزياً. ومن 
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كه خزى 
الما خريى خراية . وقال خرية قاضاء إذا السحييت مقف .ورسل: نكريان واسراة 
خَرِيا: وهو الذي عمل أمراً قبيحاً فاشتدٌ لذلك حياؤه وحّزايته. 

نكا كوو بالخبرك اللخل» أصلان: أحدفياة الشيافة. والايفره الأبعاة. 
فم الأوّل: فقوهم خَروتُه إذا سُسْمّه. وأمّا الآخر: فقوطم أخزاه الله أي أبعده ومقّته. 
والإسم الخيزي. ومن هذا الباب: قوهم خَزِي الرّجِلّ: استحيا من قبح فعله, خَرَاية, 
فهو خريان+ وذلك أنه إذا قعل ذلك واسشحيا اعد وتأئ. 


مدان غات كرا ووه كوا سناسه قيرف وخرى نرق كديا ذل 
وهان. وقال ابن السكيت: وقع في بليّة . 

لسا دوالخريى: السوع: خَرِي الدجل يخزئى ويا وقع ف بليّة ع وشيرة 
(الفضيحة) فذلٌ بذلك وهان. وقد خَزِي يخزئ إذا افتضح وتحيّر فضيحة, والممّزية 
والحنزية: البليّة يوقع فيها. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الحالة الحاصلة عقب الابتلاء الشديد وبعد 
نزول البلاء والشدّة والعذاب الأليم » من التأثّر والتحيّر واختلال الفكر والتدبير وفساد 
النظم في الحياة وتفرّق المتواسش. 

وأمّا معاني ‏ الذَّلَ واممُوان والبعد والضيحة والسُوء والتياء: فن لوازم هذا 
الأضل الواحد ومن آثارة المتركية عليه 

ومذا بظير القرق يجا وين هذه اللعامته 


ولايخق ما بين الخزي والخزو والخذو من الاشتقاق الأكبرء لتقارب المعاني 
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خزى لاه 
والألفاظ, فإنّ الخذو هو الاسترخاءء. والخزو هو القهر وهو في مقابل الهوان, وهما 
ديام كا رين . 

ويدلٌ على هذا الأصل ذكر هذه المادّة بعد النار والعذاب وفي مقام الابتلاء 
والشدّة والعداب: كا فى قوله تعال + وثنا نك من تدخل الناز ققد أن ركه من أنه 
عَذاث ريم ث يوم القياقة تخزييم. 

وقد ذكرت في مقابل الذلّ والسوء في: قتع آياتك مِن قبل أن نَذِلُ وَتَخْى , 
إن الخِزْيَّ اليَوم والسُوءَ عَلى الكافرين. 

فيدلٌ على أنّ معناها الحقيق يخالف الذلٌ والسشّوءء وكذلك الفضيحة ‏ فلا 
تَفْضَحُون وَاتّقوا الله وَلاَ تَخرُون . 

إن الخري من عد العذاب وهو أحه من الثآر ويدل عليه ذكره بد النار. 
والعذاب المطلق وفي مقابل العذاب العظير , كما في قوله تعاى: الهو انه بايديك 
ويُخزهم, عذابٌ ييه لم في الدّنيا خزيٌ وفي الآخرةٍ عَذابُ عَظيم . 

فاقوا اللكؤلا تون فق هق - 1/16 

أي لا تجعلوني مستغرقاً في التحيّر والدهشة وتشئّت الأفكار واختلال النظم, 
وذلك من شدّة التأثّر ومن سوء ما تريدون في حقٌ ومن قبيح عملكم. 

والخزي من أَشْدّ ابتلاء الكفّار والخالفين في الدنياء حيث إنّْهم في أثر قبائح 
أعماهم وإدامة فسقهم وضلالهم وكفرهم. يُعَذَبُون بأأنواع من البلاء, حت يقعوا في تيه 
الحيرة ووادي الدهشة فلا يدرون سبيل النجاة ولا ييعدون رشداً - فَأذاقَهُم الله 
لخي فى الحياة الدّنيا - 8" / ؟. 


2 7 5 ِ- 2 2 2< ع 
لنذيقهُم عَدابَ الخِزي فى الْحَياةٍ الدّنيا ولّعذابُ الآخرةأخزئ - .١17 7/14١‏ 
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بره كما 


والعيير بالإذاقة: إشارة إلى أنّ خري الذنيا آية من خرى الآشرة ومغله 
التعبير بصيغة التنكير ى) في هم في الدذنيا خزيٌ . 


واترس ين كله اناه للها ونعق ا نضا حاذة اميا 


ع 


خسا: 

مقا خساً: يدلّ على الإبعاد. يقال خسأتٌ الكلبء وفي القرآن ‏ إِخْسَنُوا 
فيها كا يقول إِبعدوا. 

يقر كما كنات الكلت كسا أى زجرته سكين يه فاترجرء وذلكف إذا 
قلت له إِخسّأًء قال تعالى في صفة الكقّار: إِخْسَنُوا فيها. وقال تعالى: كُونُوا قِرَدَةٌ 
خَابِئِين, ومنه حَّسَاً البصرٌء أي انقبض عن مهانة: قال خايئاً وهو حسير. 

العذيب 887/7 هيا :قال الليشوغيره: قر عسات الكلك إذا زتحريه: 
فقلف اما واشانن: حي الكلذنو و زوه اماق وشومتنا الكلن كنا 
بدا قال ساق الود كو ترا ودة شايقية أى كتسورين. ويفال: إنخشا إليك: 
واغشا عن دونه البعول إذاكل واعين نه موا ونال مقا مااع 
أبعدته فْبَعَدَ. 

ضحا ب سات الكلب خشكا طردتة» وكشا الكلة ينقسه يشعدئ وله 
يتعتئ: وانخسأ -الكلت أيضاً. 

لسا_-الخامئ من الكلاب والخنازير والشياطين: البعيد الذي لا يُثرك أن يدنو 
مق الاقبان والقابين: المطروة, كما الكلت طرده قال:#الكلي إن قبل له هما 
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كداأ اجن 
الما أي إن طردفه اطرد وتكاسا القوم بالحجارة تغعراموا بها وكانت ينيم خاشاة. 


.. 
.. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الطرد مع الإهانة. وأمّا الإبعاد والزجر: 
فن لوازم هذا الأصل وآثاره. 

وأَمّا خّسُء البصر: فهو أيضاً من هذا المعنى, أي الانطراد حين إذ كان النظر 
بصورة التدقيق والتعدض ولايمكن له إدامة النظر والاعتراض لنفوذ المَنظّر واستحكامه 
واتقانت وأا الاضياء والكل افع أكان هذا المحق ايضا. 

ومهذا الأصل الثابت يظهر لطف التعبير بها في مواردها. 

#ارجع ابص رَكَدَتين يَتْقلث إِلَيكَ البَكَرٌ خَايكاً - 58 / +. 

أي مطروداً مقهوراً في مقابل العظمة والنظم والتدقيق وظهور القدرة التامّة 
والعلم النافذ. 

الالح كوثرا قدةا خايقن ‏ 0/9 

أي مطرودين عن الرحمة والأّطف والعناية الرحمانيّة والتوجّهات الربّانيّة. 

رَبنا أَخْرِجْنا ممنها فَإن عُدنا فانّا ظالمون. 

قا لسرا قيار لكترق _ با ارهد 

أي كونوا في جهّم مطرودين عن النظر والرحمة واللّطف, ولا يفيد التكلّم 
والمخاطبة والتوجّه إلي. فلا يستجاب دعاؤكم. 


وللاختى الفناسي لنظا ومعدة بنع هله الذاكة وبين المخسر واللدش واللنسق: 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





و5 خسسر 
ويجمعها المحدودية والضعف. 


وا كان استعمال المادّة في القرآن في مواردها غير متعدّ: فيعلم أنّ اللّغة 
الفصيحة والأصل فيها هي الأزوم. 


خسر: 

مصبا ‏ خبيير في تجارته خَسارة وخَشْراً وخُسراناً. ويتعدّى بالهمزة فيقال 
كيرف قبا وكين تبي وحنوانا اكد ستاك ر اشبيريث الميناة كيار 
تقصضت الوزن. وخشرته حشرا من باب خرب+ لغة فيه وخشرتث فلاناً: أبعدقه: 
وخسشرته: نسبته إلى المنسران, مثل كذّبته إذا نسبته إلى الكذبء ومثله فشقته 
وفجرته. 

مقا كس أصل ولعد يدل هل اللقضص فى ذلك اميس والخبراق كالكفر 
والكفران والقُرق والقُرقانء ويقال خسرت الميزان وأخسرته: إذا نقصتّه. 

انيب 797 تقال الليك: امس الضان: والشبران كذلك» والففل 
خَير يخْسَرٌ خُسراناً. ويقال: كلتّه ووزئته فأخسرته أي نقصته. وَإِذا كَالُوهُم أو 
وَرَنُوهُم يرون - قال الزجّاج: أي ينقصون في الكيل والوزن. قال ويجوز في 
الغة: يخْسّرون يقال أخسّرت الميزان وخَّسّرته. ولاأعلم أحداً قرأ يخيرون. ويقال 
أخسر الرَجلَ إذا وافق خُسراً في تجارته. والخابير: الذي وَضِعَ في تجارته. وصَفَّقَ 
صَفقة خاسرة أي غير مُريحة, وكر كرّة خاسرة أي غير نافعة. 

الفروق للعسكري ١97‏ الفرق بين الوضيعة والمُسران: أن الوضيعة ذهاب 
رأس المالع رول يقال لق #هي رأ ماله كلد قد وضعء والقناهه أثدمن اوضع 


م00 . اعع ناج ]3. /الالاثالانا 





خفو 5 


وهو خلاف الرفع, والمُسران: ذهاب رأس المال كله # كثر حي سمّي ذهاب بعض 
رأس اكال خيراناً. وقال مال + كيرا التشكم ب لأثر عديا الافام بياء 
فكأتّا هلكت وذهبت أصلاً فلم يقدر منها على شيء. وأصل الحتُسران في العربيّة : 
الهلاك. 

مقرب المتسر والمشبيران» النقاض.رأس المال»:ويقسي إلى الاتسان فيقال 
خَسِرَ فلان, وإلى الفعل فيقال خَسِرت تجارته ‏ تَلْكَ إذاً كَرّةٌ خَايرَة ‏ ويستعمل 
ذلك في المقتنيات الخارجيّة كالمال والجاه في الدنيا وهو الأكثر, وفي المقتّنيات النفسيّة 
كالصحّة والسلامة والعقل والإيمان والثواب وهو الذي جعله الله تعالى الخسران المبين 
موقال: القية حي وا اتقبيم هليم بو الليانية ألا ةلك ع اسان البية: 
وكلّ خسران ذكره الله تعالى في القرآن فهو على هذا المعنى الأخير دون النسران 
المتعلّق بالمقتنيات الدنيويّة والتجارات البشريّة . 

الا حي نتترا وشير نا وتيان: حيار تير ناي : وشييع كاد 
5 ضبان والتباوه و لادوم الكتائل. رافق والباماهيه واعدةة الي 
خَسِروا أَنفْسَهم وأهليهم يوم القيامة. يقول: أهلكوهاء الفرّاء يقول: غبنوها. ابن 
الأعرابي: الخاسر الذي ذهب ماله وعقله أي خسرههما. وخَّير التاجر: وُضع في 
تجارته أو غَين والأوّل هو الأصل. وخَّسَرتٌ الشيء وأخسرته: نقصته, وخَّيِرَ 


عت حبيراناء واللقنر و تأترا :اشن 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الربح» أي المواضعة في قبال 
المراحة» وما النقض والظلال والملاك والغنين: فكل والعن متبا قذ يصدق وينطبق 
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3 05 
كل عضن اللوارقاهن هذا الع ووقد يكوه ين اناه او قن انسياية ومستدناند 
ببالأغشريخ اغالا الذيخ صل سكم . 

ويعبّر عن هذا المعنى بالفارسيّة بكلمة (زيان)؛ وهذا المعنى غير مفهوم الضرر, 
فالضرر في مقابل النفع : لا يْلِكُ لَكُم ضرا وَلا تَفْعاً. 

وقلنا إن الحتشر نقص كل في مقابل الربح بخلاف الوضع. 

© إنْ هذا النوع من النقص قد يكون في المال والأمور المادّية. وقد يكون في 
الأمور النفسيّة والمعنويّة, فأمًا الأوّل: فقد يصدق عليه مفهوم الغين والنقصء وأمًا 
الثاني: فقد ينطبق عليه مفهوم الضّلال والطلاك. 

فالتقص مفهوم كلّي وأعمٌ من أن يكون في مقابل ربح أو في ذات الشيء, وهو 
في مقابل الزيادة ‏ نأتي الأرْض لَنة تَنْقِصّها من أطرافها. 

فحقيقة الُسران: هى النقص المخصوص ومواضعة تامّة في أمر مادّي أو معنويٌ. 
ومهذا يظهر لطف التعبير هذه المادّة في موارد استعماها في القرآن الكريم . 

كذ كيه الذي كيرا بلقا الى 28/3 

وَمَنْ يَكْمّر بالإهان ققد حَبط عَمَلّهوَهُوَ في الآخِرَةٍمِنَ الخايرين - « / 0. 

وَإن ل تَغْفِر لَنَا وَتَدْحمنا لَنَكُوئَنَ مِنَ الخايرين - ٠‏ / 77. 

فالمتسراق إنا هومن جهة ا نب قن حرمو غن وسائل السعادةوالثرق والكمال؛ 
وضُّرفوا عنهاء وما استفادوا منهاء وهي الوصول إلى اللّقاء. وتحصيل الإيمان, وشمول 
الدحمة والمغفرة. 

قن يَتَخَذ الطيطاة ليا من دون اله ققد كيد خيرانا قبيداً ‏ 117 


عر 0 5 رريم اع 75 2 
قد خَِرٌ الّذينَ قَتلوا أولادهم سَفَها - 5 / .١1٠١‏ 
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خسر إن 

وَيَفطَعُونَ ما أمَرَ ابه أن يُوصَلَ وَيُفْسِدُونَ في الأَرْضٍ أُولئِكَ هُمْالخايرٌ ون - 
/ م7 

وَأرادُوا به كَْداَ فَجَعَلْنَاهُم الأَخْمَرِينَ - .7١ / 5١‏ 

واتبشراشخ 1 زرذا مالك وول اللأكمارا ‏ 11/0 

وَلا يَزِيدٌ الكافرينَ كفرهُم إلا خَساراً ‏ 0" / 89. 

وَلا يزِيدُ الظَاِينَ إلا خَسَاراً 1 / 5م 

فالسران في هذه الموارد من جهة أمور توجب المّسر, كاتخاذ الشيطان ولياً, 
وقتل الأولاد والأنفس. وقطع الصلة, والإفساد في الأرضء وإظهار الكيد, والاتباع 
من هو في الحتّسارء والكفرء والظلم. فهذه الأمور توجب سقوط الإنسان عن مقامه 
المتوقع له ومواضعته وحرومكته عن السعادة والكمال. 

أذفوا الكقل ولا كك ارايو الشبريد د ب ارا دلروو 

إن كالوطة أأوزنيق يتوق عد 

وأقيموا الوذ 5 بالفشظ ولا عنية وااليذاق - 178 

الإخسار إفعال بمعنى جعل الشيء ذا خَّسارء والمراد لا تجعلوا الميزان والمكيال 
خَاسِرَّيْن ناقِصّين وخارِجّين عن الاعتدال والحقّ وعن إيفاء القدر اللازم. 

وَالقضر إن الإنسانَ لني خُشر إلا الّذِينَ آمَنوا  ٠١"‏ / ؟. 

أي إن من حيث هو وعلى الجريان الطبيعئّ في حياته الدنيويّة لنى خسار إلا 
نمسي غل رفاك الذي الاللة ويسسل خل رذق ارين الخته ين الكياة باه 
والعمل الصالحء فحينئذٍ يستفيد من وجوده ويتحصّل له الربح المتوقع منه . 


ير الدنيا والآخنة؟  1١/5‏ 
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4" خسف 


أي فى الدثيا وفى الآخرة قالنصب على أَنْببا ظرقا زمان كبا فى صليت يوم 
الجمعة. وأمّا المخسران فبهم|: فباختلال النظم في حياته الدنيويّة والأخروية ‏ يَدْعُو 
كَنْ ضَرٌه أقربُ من تَفْعه . 

اليل شي وا الله 

النصب على التشبيه به ىا في المنصوب بعد الصفة ‏ الحسنٌ وجهّه ‏ حسنٌ 
وسهدء أو اراب معق التحدية ليدل غل المبالفه نكا الم _ اثبه أحشروا 
أنفهم وجعلوها خاسرين. ولعلّ بهذه المناسبة يُقال خسرتٌ الشيء وأَخسَّرْته أي 
نقصته. وأمّا التعبير بالتشر دون الإخسار: فإِنٌ الظاهر المشاهّد هو خسرانهم,» وإن 
كان مبدأ الخسر ومرجعه إلى الاخسار. 


خسف: 

مصبا ‏ خَسَفٌ المكانُ خَسْفاً من باب ضرب وحُسوفاً أيضاً: غار في الأرض, 
وخسقّه الله يَتعدّى ولا يُتعدّى, وخَّسَفٌَ القمذ: ذهب ضووه أو نتقصء وهو الكسوف 
أيضاء وقال تعلب: أجود الكلام حَسَقكَ القمد وكشت العمشن: وقال أبو خاتم: إذا 
ذهب بعض نور الشمس فهو الكسوف وإذا ذهب جميعه فهو المنسوف. وخَّسَفت 
العين إذا ذهسع كبو وها وخنلة عي الاوغانكه وعيقكا أنا.واسافة اللسف»: 


# 


اولخ الذك واكوان تله سار ء 


مقا خسف: أصل واحد يدل على غموض وعُوُورء وإليه يرجع فروع 
الناب الاقف واللتقق وض ظاعر الأرض _ قينا بوويةان لاسن 
ومن الباب خسوف القمر. ويقال بر خّسيف إذا كُِرَ جيلها (جدارها) فانهار ولم 
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خسف 5 


ينزح ماؤها. وا تخسفت العين: عميت. والمهزول يسمّى خاسفاً كأنٌ لحمه غارٌ ودخل. 
ومنه بات على الحتشف إذا بات جائعاً. كأنّه غاب عنه ما أراده من طعام. ورَضيّ 
بالحتشف أي الدَّنيّة. ويقال: وقع الناس في أخاسيفٌ من الأرض وهي اللي تكاد 
تغمض للينها. وما حمل على الباب قوهم للسحاب الذي يأتي بالماء الكثير خسيفٌ, 
كأنّه شبّه بالبئر التي ذكرناهاء وكذلك قوهم في ناقةٍ غزيرة: ناقةٌ خسيفة. 

التبذيب 7 / 187 عن الأصمعي : التق التصاي انو ستيب اللقانف»: 
المهزول. وعن أب اطيثم: الْحتّسشف: الجوع. والخناسف: الجائع. وخَسَفَتَ الشمسش 
وكسَفَّتُ: بمعنى. وخُسِفٌ بالرّجل وبالقوم: إذا أخذته الأرض فدخل فيها. وعن ابن 
الأعرابي: الشف إلحاق الأرض الأولى بالثانية. وعن أبي عمرو: الحتسيف: البثر 
لني تحَفّر في الحجارة فلا ينقطع ماؤها كثرة. وقال الليث: الحتشف: سُؤوخ الأرض با 
عليهاء تقول: انخسف به الأرضء, وخسف الله به الأرضء وعين خاسفة: وهي التي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدخول والغُؤور بحيث يَنمحي أثر 
القائر.والكبيوق اطع ينا 

والفرق بينها وبين الغور والسيخ: أنّ العَوْر هو النفوذ والسريان إلى الباطن 
بدقة ولطف. وبهذا يُطلق على التدقيق. والسيخ هو الورود على المرتبة الأولى» فيقال 
ساخت القواتم والأقدام في الأرض. 

وأمّا معاني ‏ العمى واْزال والجوع وذهاب النور والنتقص واطوان وغيرها: 
فعاني محازيّة ومن آثار الأصل. 
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ك5 خسف 


ويدلٌ على الفرق بين النسف والكسف والغور والسيخ: موادٌ الكلبات وحروفها, 
فإنٌ خرف الناء حلقية والكاف من أقضى اللساق فوى الخلق, فى المسف هدة غور 
بالسمية إلى الكييفيه راذا كان لقا الور مرك أ ون بسر قم علق ورك له فال 
على نفوذ دقيق وورود لطيف. وأمًا لفظ السيخ: فقدّمت السين وآخّرت الخاء 
ووشطت اللينة: فيدل على دخول جز مع الذّين م الثبوت والشدّة. 

وقريب من الحنسف لفظأً ومعهٌ: مادّة النزي والنسر والحنش والخشع والخضع. 

َخَسَفْنابهِ وَدارِه لض وَمِنْهُم مَن خَسَفنابهِ الأْضّ ان نَشَأ نَخْسِف بم 
الأوضنء أفأمنة' أن تَخيفت بكم جانت الب للا أن هخ الله علينا شف ينا 1 

فالمادّة استعملت في هذه الموارد في معناها الحقيق. 

فَإِذا بَرِقَ البَصَرٌ وَحَسَفَ القَمرُ وَجْمعَ الشَّمْسٌ والقَمَدُ - 8/10 . 

والظاهر أن يكون خسوف القمر إشارة إلى غؤوره ورجوعه إلى الشمس 
وانجذابه فيهاء بحيث يكون القمر منحلاً ومندكًاً في الشمسء وذلك إذا اختلّ نظام 
العالم المادّيٌ الدنيويّ . 

ويمكن أن يشار بهذه الآآبة الكريمة إلى اندكاك الوسائط في مقام الإفاضات وفي 
المقام الروحايّ وانحلال الأقار المستنيرة وفنائهاء وبقاء الحقّ المتعال ‏ مالك يَوْم 
دن ١‏ 

نظيو أن السوف ابسن عق ذهاب التور:وااضياء كا ق الطانس وله وز 
لنا العدول عن الأصل والحقيقة والتفسير بوفق الرأي والفهم الحدود. 

والتعبير بقوله تعالى: ‏ يَرِقَ البَصَرٌ: إشارة إلى أنّ هذه المعاني بعد نورانيّة 
البصارة. 
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خشب: 

مقا أصل واحد يدل على خُشونة وغِلّظ . فالأأخشب الجبل الغليظ. والمختّشيب: 
السيف الذي بُدِئُ طبعه ولا يكون في هذا الحال إلا حَشِناً. وسهم تخشوب وخَشِيبٌ: 
وح ديو لمع يحول تبث أ غليظ. وكل هذا عندي مشتق من المشّب. 
وتخشّبت الإبل: إذا أكلت اليبيس من الْرْعئ. ويقال جبهة خَّشباء: كريهة يابسة 
ليست بمستوية. وظَليم (القراب الحفور ابتداءة) خَشيب: غليظ . 

التذيب 71 3١‏ -قال الله تعالى فى صفة المنافقين: كأ نكم خُشُبُ مُسَئّدة - 
وترون لخت لكان العف مكل جدلة وتذن: ومن قال تحني فقيو اله ره 
ور وتجمع خَشّبة على خَشَّبء مثل شَجَرة وشّجَّر. أراة أن المنافقين في ترك التفهم 
والاستبصار ووعي ما يسمعون من الوحي بنزلة الُشّب. قال شثمر: الأخشب من 
الجبال: الحَثئين الغليظ. ويقال هو الذي لا يُرتق فيه. وأرض خَشْباء وهي التي كأنّ 
حجارتها منثورة متدانية. والتشب: الغليظ التشِن من كل شيء. ورجل خَشِب: 
عاري النظى يادي العصب. ويقال اخهوشت الويخل إذا ضار كبا حَمِناً. وقفال 
الأضمعة سيق كهيب: وهو عدن الناس» الكتفيل» وإغا أصله يرد قبل أن يُلن. 
وخَشِبتٌ النَبلَ خَضْباً: إذا بريتها ابي الأول ولم تفغ منه. وهو يخشب الكلام 
والعمل - إذا لم يحكنه ولم يجوّده. 

أسا - خَرجَت إليهم المتشَابة يدقُونهم, وهم الّذين يقاتلون بِالعْصِيّ. ورجل 
خَشِب: في جسده صلابة وشدّة عصب. وسيف خشيب ومخشوب وسهم خشيب 
ومخشوب: لما يحكم عمله. وهو من الحتّشب. وقد خشبته. وجاد ما فتق الصيقلٌ 
خشيبة السيفء أي حديدته الى حهيها: 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما استطال وخسّنء وهو مفهوم كلي 
يصدق على الخشن المرتفع من الجبال, وعلى السيف الغليظ الصّلبء وكذلك على 
السو والركل» والأرض المشطيلة الطلبة والجبية اليابسة, 

وأمّا التخشّب والاخشيشاب: فن الاشتقاق الانتزاعيّ. 


دَء نابو 


أن رايا لقهة لتقل كاج كشت لاد مد 

اى لتو ييل لحي هزه كفن مسطيلة ساد غل التدان الا كلين قوير 
ولا تعفّل عندهم وهم لا يتدبّرون ولأ يستبضرون.ولا يبتدون سبيلا. 

ولا يخنى أنّ المصداق الأ من هذا المفهوم: هو ما غلظ من العيدان وما صلب 
من الأغصان, ثم يقاربه السيف الصّلب وغيره. 

وأمّا مفهوم الدلط في قوهم ‏ خَشِبَ الشيءٌ بالشيء. ونسب مخشوب: فبلحاظ 
كونه موجباً لرفع الخلوص والصفاء واللطف. 

وأمّا مفهوم الانتتقاء والشحذ في قولهم - سيف خشيبٌ؛ وخديب السيفٌ: 
فباعتبار حصول الاستقامة والاستطالة ورفع الاعوجاج والضعف واللّينِ في مرتبة, 
تشبيهاً بالغصن الصافي المستقيم الصٌّلب المحكم. 

فظهر اللطف فى التعبير فى الآية الكريمة بهذه المادّة دون الغصن وغيره: فإنٌ 


هنا إل فقوان المتركد والتعتيان.والأتكاء بالنقس والقيام بنقسه: 
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خشع : 

مصبا ‏ خَسَعَ خُشوعاً: إذا خضع. وخَشّعَ في صلاته ودعائه: أقبل بقلبه على 
ولشووس باخوامى حمفت الأرضٌ إذا سكنت واطيانك. 

مقا خشع: أصل واحدء يدل على التطامن, يقال خَشّع إذا تطامّن وطأطأً 
(خفض) رأسه: يخشّع خقوعا, وهو قريب المعنى من الحنضوع, إل 3ّ الخضوع في 
البدن والإقرارٌ بالاستخذاء (أي التسكين بالانقياد)؛ والمنشوع في الصوت والبعر 
- خاشِعة أَنْصَارُهْم . قال ابن دُريد: الخاشع: المستكين والرّاكع. يقال اختشع فلان, 
ولا يقال اختشع بصره. ويقال خشع خرائيّ صدره: إذا ألق بُزاقاً لزجاً. والُشعة: 
قطعة من الأرض قف قد غلبت عليه السهولة: يقال قف خاشم+ لاطي بالأرض: 
وراك خاسية ل 

الفروق ٠١7‏ - الفرق بين النشوع والنضوع: أنّ الخشوع على ما قيل فعل 
يَرى فاعلّه أنّ مّن يخضع له, فوقّه وأنّهِ أعظم منه. والخشوع في الكلام خاصّة 
-وَخَشَّعَت الأضواتٌ لِلدّمن - وقيل هما من أفعال القلوب. وعند بعضهم: أن 
المنشوع لا يكون إلا مع خوف الخاشع الخشوعٌ له ولا يكون تكلفاً. ولهذا يُضاف إلى 
القلب. والخضوع هو التطامن والتطأطؤ ولا يقتضي أن يكون معه خوف. ولهذا 
لايجوز أن يُضاف إلى القلب فَيُقالَ خضع قلبه. وقد يجوز أن يخضع الإنسان تكلفاً 

مفر الخنشوع: الضراعة, وأك ما يستعمل الخشوع فها يوجد على الجوارح, 
والضراعة أكثر ما يستعمل فوا يوجد في القلب, ولذلك قيل: إذا ضرع القلب خشعت 
الجوارح» وَيَرِيدُهُم خُشُوعاً. الّذِينَ هُمْ في صلاتهم خاشعون. 
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37 خشع 


لسا خشسّع يخسَعٌ خُشوعاً واختشّعَ وتَحَشَعَ : رمى ببصره نحوَ الأرض وغضّه 
وخفضّ صوته, وقوم خُشّع: متخشّعون. وخَشّعَ بصرٌه: إنكسر. واختشع إذا طأطأ 
صدرّه وتواضع. وقيل: إِنْ ال خضوع في البدن: وهو الإقرار بالاستخذاء. والنشوع ف 
البدن والصوت والبصر. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو حالة تحصل من اللّينة والوضيعة والقبول 
والأخذ. وهذه الحالة تحقّقها في المرتبة الأولى في القلبء ثم" تتجلٌ ثانياً في البصدر 
والسمع. فَإِنّْها وسيلتا القبول والتلق . 


وهذا معنى خشوع البصر وخشوع الصوت,ء أي جعل البصر والسمع في مقام 
الانقياد والتسليم والخفض والقبول والتلقٌ والطاعة, وهذا في مقابل حدّة البصر ورفع 
الصوت الكاشقَّين عن الاستكبار والخلاف ‏ وَجَعَلَ لَكُم السَّمْعَ والأَبْصارَ وَالأَفيِدَةٌ 
ا و ٠‏ و 57 

وأمّا المخصوع: فهو جعل النفس متواضعاً ومطيعاً ومنقاداً ‏ راجع الخضع. 

وهذا يظهر الفرق بين هذه المادة وبين الخضوع والوضيعة والاطمينان 

فتفسير الخشوع بالتطامن, والاستكانة, والرّكوع, والأرض الغالب عليها 
السهولة, والحنوف مع المنضوع., والتطأطؤء وانكسار البصرء والتواضع, ورمي البصر 
نحو الأرضء وغيرها: كلها إِمّا من باب التفسير باللّوازم أو بالآثارء والأصل ما 
قلناه. وليس له لفظ آخر مفرد ليفسّر به. كا في بات الكلمات. 
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خشع “07 

وبهذا يظهر لطف التعبير بها في موارد استعماها في الآيات الكريمة. 

أل يآن للديخ آعثر اا تنه قل ثكم لذكر الله لاه / 135. 

بأن تلين قلوبهم وتنقاد وتطيع وتسلّم قلوبهم في مقابل ذكر الله المتعال. 

وتخشكت الأصراث للاعن - #١‏ را 

خشوع الأصوات مظهر خشوع القلب فيحصل للصوت خفض ولينة؛ ولا 
يجري إلا على مجحرى الانقياد والتسليم . 

خُتّعا أبصائك #رجرؤين الأخداف .2ه 7د 

خاشعةً أَبْصارُهُم تَزْمّقهُم ذلّة - /7١‏ غ4. 

قُلُوبٌ يَوْمَئذٍ واجقّة أبصارها خاشعة - 15/ 4. 

فخشوع البصر في أثر الحالة الحاصلة من انخفاض ولينة وانقياد ومحبّة للقلب, 
فيكون نظرهم نظر خضوع وانقياد وانفعال في مقابل درك العظمة والجلال والجمال. 

لَوْ أنرَثنا هذًا القّرآنَ عَلَ جَبَل لَرَأَيْتَهُ خاشعاً - 04 / .7١‏ 

فيحصل له حالة لينة وخفض وتأثّر وانفعال وقبول ومحبّة في قبال تجلٍ العظمة, 
والمراد هن الأتوال عل الل + التوجه يعظمة كلبات الله العروو إليه: 

فظهر أَنّ خشوع البصر وخشوع الصوت من آثار حقيقة الخشوع في النفس 
الاسافة نومع اثاره انضاء ارقي والرهه رافق والاسات والكفة والقيولك» 
والعاكر والاتقعال »درك العظدة والحلدل والجبال. 

وَيخْدوة للأذقان ييكون وَيَرِيدُهُم خُشوعاً, وإنها لكبيرَةٌإلا عَلَ الخاشعين: 
خاشِعينَ له لا يتشترونَ بآيات الله تَمَناً قليلاً وَيَدْع وتنا رَعَباَ وَرَهَباً وكانُوا نا 
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ف كي 


2 


م لوو ل ا م ا الت عفاي إلى 2م 00 2 
خاشعين , خاشعين مِنَ الذل . خاشعة ابْصارّهم تزهقهم ذلة, قلوبٌ يَوْمَئذٍ واجفة 
ابصارّها خاشعة . 


فهذه المعاني من لوازم الخشوع وتمًا يلازمها مقارناً أو متأخّراً. 


خثى : 

مصبا - خشي خششية: خاف: فهو خّشيان. والمرأة خَشْىْء مثل غَضْبان 
وعَضئ, ورما قيل خشيت بعنى علمت. 

نكا دسفي ديدل عل كوفيو د عي #تضيل عليه الكجا» فالشعية: الخوف» 
ووجل حُضيان. وشاساق قلان فحفيقب أي كنث أهد خهية سه واغاز قوم 


مفر ‏ الخشية: خوف يشوبه تعظيم , وأكثر ما يكون ذلك عن علم بما يخشثى 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المراقبة والوقاية مع الخوفء بأن يُراقب 


ويقابل هذا المعنى : الإهمال والتغافل وعدم المبالاة وترك الاهتام والملاحظة 
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قي 0 

وهذا المعنى من لوازم العلم واليقين, وقد ورد: أنّ مَن فَقَدَ الخشية لا يكون 
غاماوان قي الشعرجتسايات العلم وكا ق بمصياءع الشريعة, بوييذه المداسية قد 
يطلق ويراد منه العلم. ىا في خشيت بعنى علمت. 

فهذه المادّة ليست بعنى العلم. ولا بمعنى النوف: ويدلٌ عليه قوله تعالى: 
لة تماق 5 وكا ولا دفن . هان الحسية قد ذكرت فق مقابل الخوق: 

وأيضاً مفهوم النوف لا يستقيم في كثير من الموارد في الآآيات الكرية, كا في: 

تعن القاض وان اهو أن قاد م ري 

فرلا لَهُ قلا لينالعَلَّهُ يَتَذَكر أو يخشئْ - "١‏ / 11. 

مذ طش التاق والخشوخ 2475 

فلا معنى لخنوف النىّ عن الناس مع أنه رسول من الله تعالى إليهمء وكذلك 
لامعنى للخوف في أثر القول اللَيّنَء وهكذا في الآية الثالئة فإنٌ الخطاب للأنبياء 
والربّانيينء بعد قوله تعالى: يحكم بها النَبيُونَ ‏ فلا اقتضاء لخوفهم المطلق. 

وهكذا في أغلب استعالات المادّة في الآآيات الكرعة. 

وأمّا آبة: الّذِينَ قَالَ نهم النّاسٌ إِنّ النّاسّ كَنْ جِمكُوا لَكُمْ فَاخْشَرْهُم قَرَادَهُم 
إهاناً ... إنما ذلِكُم الشّيطانٌ يُحَدفُ أولياءه قلا تحَاقُوهُم وَخَاقُونِ - 8 / 170. 

فإنّ الخشي خطاب على المؤمنين, ولم يكن فيهم اقتضاء للخوف. والنوف 
خطاب لأولياء الشيطان من المستضعفين الخائفين لأنفسهم وأمواهم. 

ويدلٌ عليه أيضاً: 

إنَا أنتَ مُنَذِدٌ مَن يَخْشّاها - 19/ 40. 


و ل م فت 5 
إها تَنذِرُ الّذينَ يَخْشَونَ رَبَكُم ِالعَيِب - 0" / .١8‏ 
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7 فى 


فال إنذاز من يناف لذ مق 'لة» والمراد إنذان من بالتحظ الأعال ويراقب 
0 والمصالح ويتّق نفسه مع النوف. 

وأمّا قيد مفهوم التعظيم في معنى المادّة كما قال بعض: فليس بمستقيم , ولا يصمّ 
قيده في وَتَخْنَى النّاسَ , خَشينا أن يُرهِقَهاء تخشون كسادهاء ذلِكَ ِل خَشِيَ العَنَتَ 
خَشْيَةَ إئلاق , خَشيّةٌ إنُفاق . 

فإنّه لأ عظمة ولة قدو للثانى والأسوو الماقئة, ولا سا فنظر الأتبياء 
والمقرّبين. 

ولايخفى أنّ هذه المادّة قريبة من مادّة خشع - لفظاً ومعىّ 

ويدلٌ على الأصل الذي أصّلناه, ما يذكر في الآيات الشريفة ملازماً للادّة 
قماً ومو خراً: وأفوواة إلواوثك تش , حي كد عن تشقن , إن كلك لعي من 
يَخْتَى , إلا تَذكِرَة لمن يَْتَى » من خَشْيَةِ ريم مُشْفِقُونَ, خاشعاً مُنَصَدُ مُتَصَدَّعاً مِنْ خَشْيَةِ حَشيَة 


الله . 


فإنّ النشية بعنى اللّحاظ والمراقبة والتوجّه مع الخوف: هي التي توجب 
التذكّر والعبرة والإشفاق والنشوع. 

ثم إن النشية في الجبل (راجع الجبل) في أثر إنزال القرآن عليه, بمعناها 
المذكور: فإنٌّ ملاحظة القران والتوجّه إليه مع حالة الخوف والمراقبة إنما يمحصل في 
نيجة إنزال القران وعتاسعد. ولايلاتم مع المتوف: يك إن أثر تزؤل القرآن هو 
الملاحظة والمراقبة والاثقاء مع خوفء ومن هذا المعنى يحصل النشوع والتصدّع, 
لكين لوف 
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خصٌ 7 
خصٌ : 

مصبا ‏ الحنُصٌ : البيت من القصب, والجمع أخصاص. مثل قُفل وأقفال. 
والشقاشئة التو المالمة وتميف ١36‏ خخ تضوننا عياب تعد وتصوصة 
وخصوضية لغة: إذا جعلته له دون غيره. وخصّضته بالتثقيل مبالغة,. واختصصته به 
فاختصٌ هو به وتخصّص. وخصٌ الشيءٌ خُصوصاً من باب قعد: خلاف عم فهو 
غات .واشدق معلد. واللناطة خلا العاقة واطاء العا كيف 

مقا خصٌ: أصل 15 متقاس»+ .وهو يدل عل الثرجة والثّلمة. فالختصاصٌ 
الفْرَج بين الأثافّ (أحجار توضع علبها القدر). ويقال للقمر: بدا من خّصاصة 
السحاب. والختصاصة: الإملاق والثّلمة في الحال. ومن الباب خصصتٌ فلاناً بئيء 
خّصوصيّة, وهو القياس, لأنّه إذا أفرد واحد فقد أوقّع ُرجة بينه وبين غيره, 
والعموم بخلاف ذلك, والخصّيصئ : الختصوصيّة. 

الغبذيب + 7 481 -قال الليث: المخصٌ البيت الذي يُسقف بخشية على هيئة 
الأرّج (البناء يب طولاً). قلت: جمعه خُصوص وأخصاص, سمي خُصَّاً لما فيه من 
المتصاص وهو التفاريج الضيّقة. والختصاصة: الْمَلّة (الثقبة) والحاجة. وأصل ذلك 
من الختصاص. وكلٌ خَلّل أو خَّرق يكون في مُتخَل أو باب أو سحاب أو بُرقع فهو 
خّصاص. والمخُصوص مصدر قولك هو يخصٌ , وخصّصتٌ الشيء وأخصصيّه . والخاصّة : 
الْذي اختصصته لنفسك. 


30 
3 3 


والتحقي 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الانتساب إلى شيء والتفرّد به دون غيره. 
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7 خص 


يقال كما في الأّسان: حَصّه بالشيء يَخْصّه خَصَّاً وخُصوصاً وخّصوصيّة وخُصوصيّة , 
والفتح أفصح, وخِصٌّيصّى , وخصّصّه واختصّه: أفرده به دون غيره. 

وأمّا مفهوم الحاجة والفقر والمَلّة: فن لوازم ذلك الأصلء وبمناسبة الحالة 
الخحصوصة, وبلحاظ خصوصيّة في خريان امور فنعه خارجاً عن الجريان العاديّ 
والمَخرى العموميّ الطبيعئ, وتلك هي حالة المضيقة والفقر. 

وأمًا القُرجة والتثُلمة: فالمراد كل مورد من التفاريج يوجب تلك الحالة الخاصّة 
في ذي الفرجة أو ينشأ من تلك الحالة, كالمتكّل الموجودة في باب أو مُتخل أو 
غيرهماء فلا يطلق على كلّ فرجة لفظ التصاص, بل على خَلّة أو خَرقة تلازم 
المقشاضة 

ولأدرة عل انيم ولو كاةيم عماض: 09/ 9. 

أي ولو كانت فيهم حالة منفردة بها من غيرهم ومن الّذين يؤثرونهم. 

ولا يخ ما في التعبير بالختصاصة دون الفقر والمضيقة والحاجة وغيرها من 
الُطف, فإنّ الختصاصة أبلغ منها وألطف وأحكم وأشمل. 

وَاُّوا فِتددٌ لا ُصِيِن الَذِينَ ظَلَمُوا مِنْكُم خاطة - 8 /10. 

أي لينفرد الظالمون بها وتختصٌ بهم فقط بل تعمّهم وغيرهم منكم. 

وَالَهُ تختصٌ بِرَحْمَتِه مَّن يشاء - ” / .٠١8‏ 

قلنا إنّ افتعل يدل على المطاوعة والرغبة والجري على مقتضى الإرادة» فالمعنى : 
بخص برحمته من يشاء خريا عل رغبته ومقتضى مشيّته وإرادته. وفي التعبير هذه 
الصيغة إشارة إلى أنّ الخصٌ بالدّحمة بمقتضى علمه بالصّلاح والاستحقاق. 


فظير أن إطلاى المتصك عل اليه من قضب أو وه ياعسان خصاضفة: 
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خصف اا 


وكونه #صوضاً و حقّراً وما لرفع الحاجة الشخصيّة, ولا يبعد أن يكون على وزن 


خصف: 

مصبا ‏ خَّصّف الرّجِلٌ نعله خَصْفاً من باب ضدربء فهو خَّصّافء وهو فيه 
كرقع الثوب. واللخصف: الأشىّ. والحصّفة الجُلّة من القرء والجمع خصاف مثل رَقَبة 
برقات: 

نذا دكضاك» أل رائعه ون عل اماع شىء الى عب وهو مطرة ,مسقي 
فالمتشق: خضك النعل » وهو أن تطيق علينا نتلها . واليخسف: الأس (اليعتب) 
والمِخْرَز. ومن الباب الاختصاف, وهو أن يأخذ العٌريانٌ على عورته ورقاً عريضاً أو 
شيئاً نحو ذلك يستتر به. والختصيفة: اللَِّنُ الرائب يُصَبَ عليه الحليب. ومن الباب 
وإن كانا يختلفان في أَنّ الأول جمعٌ شيء إلى شيء مطابّقة. والثاني جمعٌه إليه من غير 
مطابقة. قوهُم حبل خّصيف: فيه سواد وبياض. قال بعض أهل اللّغة:كلّ ذي لونين 
مجحتمعين فهو خصيف. وفرس خَّصيف: إذا ارتفع البلّق من بطنه إلى جنبيه. ومن 
الباب الصّفة وهي الملّة من القر. 

الاشتقاق ١17‏ - والحتصّف: خوص يُسَفٌ (ينسج) ويجعل فيه القر ونحوه. 
وكلٌ لونين يحتمعين فها خّصيف. وخَّصفتٌ النعلّ أخصفها خَضْفاً وقالوا: أخصَفتهاء 
ولا أدري ما صحّته. واليخصّف: الذي يُخصّف به. 

صحا ‏ المتضف: التّفل ذات الطراق (الخصيفة يخصف به النعل). وكلٌ طراق 
مدنا خشلة, والتصنة لبه التي تُعمل من المخنوص للتمر. وخَّصَفتُ النعلَ: خَرزتها 
فهي نعل خَصيفٌ. وقوله تعالى: تخصفان عَلَهما مِن وَرَقِ الجنّة - يقولٌ يُلزقان 
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بعضّه ببعض ليسترا به عورتهماء وكذلك الاختصاف. 

لسا ‏ خَصَفَ النعلَ يخصفها خَضْفاً: ظاهر بعضها على بعض وخَررّها.ء وهي 
نعل خّصيف, وكلّ ما طورق بعضه على بعض فقد خُصِف. والححّصّف والحّصّفة : قطعة 
عنا مضق يد الفل د والمضق: الوشة والكسوا. وقوله قا زالرا متصفون أخطاف 
المَطىّ بحوافر المتيل حيٌّ لحقوهم: يعني أَنْهم جعلوا آثار حوافر الخيل على آثار 
أخفاف الإبل فكا نّم طارقوها بها أي خصفوها بها كما تخصف النعل. وخصف 
العُريان على نفسه شيئاً بخصفه: وصله وألرّقه. وفى التفزيل: يتخصفان عَليِهما من وَرّقٍ 
الجَنّة - يقول يُلزقان بعضه على بعض ليَشترا به عورتهياء أي يطابقان بعض الورق 
على بعض, وكذلك الاختصاف. ورجل يخصّف وخَّصّاف: صانعٌ لذلك. والْمتَصَّفّة 
واحدة الحتصّف: هي الل التي يكنز فيها القرء وكأنّها فَعَلّ بمعنى المفعول من الْتَصْف 
وهو ضمٌ الشيء إلى الشيء لأنّه شيء منسوج من الخنوص. وخَصّفه الشيب: إذا 
استوى البياض والسواد. ابن الأعراي: خصّفه الشيبُ تخصيفاً وخوّصه تخويصاً 
ونقّب افيه تتقيباً: جع واخد. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جعل قطعة مكان ما انخرق وانتقص من 
النيء وضمّها إليه ووصلّها به وإصلاحٌه. وهذا المعنى قريب من مفهوم الرّقع والمدّؤز 
الشف إلا أن الرقع في الثياب فقط. والخرز هو الخياطة في الجلد. وقد سبق أنّ 
النسف هو الغؤور والورود ‏ فراجعها. 

وأكا اللدق والأطئوم الوضل قط مطلقاً. 

فيظهر التناسب بين هذا الأصل وبين المعاني المستعملة المذكورة, ولابدٌ من 
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اعتبار الأصل وملاحظة خصوصيّاته في الموارد كلّهاء ولا يصمّ استععمال المطلق فيها 
من دون حفظ ا مخصوصيّة. 
َأكَلا مهنا فبَدَتْ ما سَوْآمنُا وَطَفِقا يَخْصِفَانٍ عَلَهما مِنْ وَرَقِ الجن /٠١‏ 
.١ 7١‏ 
أي فبدت هيا سوآت أنفسهما ومراتب الضعف وامحدوديّة والقصور والصفات 
الظلمانيّة في ذاتهماء وهذا حين غفلتهما عن الحقّ المتعال وتوجّهها إلى أنفسها بأكل من 
الشجرة: فطفقا يُصلحان ما | نخرم وما انتقص ويطابقان عليهما من ورق الجنّة الخضرة. 
وهذااهو المقصود من غورتماء أي .نا كان مسعوراً عليهبا ت راحم النوأة 
والشجرة والورق. 

فظهر لطف التعبير مها دون الرقع والخرز واللُصق والأزق. 

وأمّا التعبير بقوله تعالى: يَخْصِفانٍ عَلَمهماء دون يخصفاتها: إشارة إلى أن 
المنظور هو الشّتر والنغطية.دون الازالة وحمو السوأة؛ فاته اما يمحصل بعوية الله المتعال 
إليه وتحقّق الإخلاص - قَتَابَ عَلَيْه وَهَدى . 


خصم : 

مقا خصم : أصلان, أحدهما المنازعة. والثاني جانب وعاء. فالأوّل: الخصم 
الذي يخاصم. والذكر والأنثى فيه سواء. والخصام مصدر خاصَّئْتُه خاصّمةً وخصاماً 
وقد يجمع الجمع على خُصوم. والأصل الثاني: الحنُصم جانب العدل (الجوالق) الذي 
فيه العُروة, ويقال: إنَ جانب كلّ شيء خُصم . وأخصام العين: ما ضمت عليه الأشفار, 
ويمكن أن يجمع بين الأصلين فيردٌ إلى معنى واحدء وذلك أنّ جانب العدل مائل إلى 
أحد الشّقَينَ, والختصم المنازع في جانب, فالأصل واحد. 
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مصبا ‏ الختصم : يقع على المفرد وغيره والذكر والأنثى بلفظ واحد, وفي لغة: 
يطابق في التثنية والجمع . ويجمع على خُصوم وخصام, وخَّصِم الرجل يخصّم من باب 
تعب : إذا أحكم الخصومة, فهو خَّصِم وخَّصيمء وخاصمته مخاصّمة وخصاماً فخَّصَمته 
أخصّمه من باب قتل: إذا غلبته في المخصومة؛ واختصّم القوم: خاصم بعضهم بعضاً. 

التبذيب 7 / ١04‏ قال الليث: الخصم واحد وجميع, - وَهَلٌ أتاكَ نبأ 
الحم فجعله جمعاً لأنّه سمي بالمصدر. وخَّصيمُك: الذي يُخاصمك وجمعه خُضَاء . 
والنُصومة: الاسم من التخاصم والاختصام. والخُصم : طرف الراوية الذي بجيال 
العزلاء (بإزاء مَصبٌ الماء) في مؤْخّرها. قال: وطرفها الأعلى هو العُصم. قلت: خُصم 
كل شيء ناحيته وطرفه من المّزادة والفراش وغيرهما. 

صحا ‏ الخصم : معروف. وخَصوم والختصيم شا الختصمء والجمع خُضّاء, 
وخاصمت فلاناً فخصمته أخصِمُه بالكسر ولا يقال بالضمٌ وهو شاد ومنه قراءة 
حمزة ‏ وَهم يخِصَّمُون, لأنّ ما كان من قولك: فاعلته ففعلته فإنّ يفعّل يُردٌ منه إلى 
الضيء وذلك إذا لم يكن فيه حرف من حروف الحلق من أيّ باب كان من الصحيح, 
تقول عالمته فعلمته أعلّمه بالضيي ‏ وفاخرته ففَخَرْته أفخَّره بالفتح لأجل حرف الحلق. 
وأَمًا قراءة يخضمون: يراد متعصمون:» فيقلب الثاء ضاداً. 


أن الأقيل الوالتع ,و سف ناكرا بيعي اومن والغدا رقتو د ايعاد 
عنه فى الفارسيّة بكلمة -دُثمنى -. 


فإنّ الغزاع مأخوذ من النزع, ويستعمل في مقام إنكار الحق والمطلوب ويقابله 
الطاعة. 
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والعداوة مأخوذة من العَدُو والتعدّي وتستعمل في مقام التعدّي والتجاوز إلى 
حو الظرق وإرادة البنوع روايلا الولارة, 

والجدال يستعمل في مقام خصومة يراد المنع عن ظهور الحقٌّ. 

وا مخصومة عل من تلك المعاني وق أن تنحقق المخصومة من فو أذ يحصل 
نزاع أو جدال أو معاداة. 

وبلحاظ هذه المتصوصيات ترى استغال العدق منسباً إلى الشيطان -إِلَه لكم 
ماقيو لاعت تسر قي 

واستعمالَ التنازع في مقابل الطاعة: أطيعوا الله ورَسُولَهُ وَلا تَنارّعُوا. 

واستعمالَ الجدال في ستر الحقّ: مجِادِنُونَكَ في الحقّ. وَجادّلوا بالباطل. 

واستعمالَ الخصومة في مطلق مفهومها. كا في : 

خُلِقَ الإنسانٌ مِن عَلَقَةِ فَإذا هُرَ خَصِيرٌ مُبين . هذان خَصْمانِ اختّصَمُوا في رَمهم , 
عِنْدَ ربكم تتصمون وَهَل أتاك تبأ الحخَطم إذ تَسَتّرواء إن ذلك لحق تخاصّم أهل 
لان 

والأيدق أن الخصومة مع انار الحياة الدقيوية ومن خضائص الطبينة الدودة 
الماديّة» وتنشأ من تزاحم المنافع فيها ‏ وَجَعَلنا في قلوب الَّذينَ اتبعُوُرَأَكَةَ وَرَحَةَ, 
والذيق ققة أعالاغل الكثار 5 عاء يتم 


وعد اللَةغل الى قليه وَمُوَا لَذّالخضام ‏ +7 4" 


مصدر من المفاعّلة كقتال أو جمع خَّصم كصعاب فيكون التقدير من الخصام. 
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م خضد 


خضد: 

مقا - خضد: أصل واحد مطّردء وهو يدلٌ على تثنِّ في شيء ليّن. يقال ا نمخضد 
العود ا نمخضاداً: إذا تثى من غير كسرء وخضدته: ثثيته. ورثما زادوا في المعنى فقالوا 
خضدت السحرة إذا كسرت شوكتاء وتات خصين, والأضل هو الأولء لثر المنضيد 
هو الوثان الناعم الذني ريق للينه: 

البذيب 3/797 قال الليث+ الضده ترع الشوك عن القحجر دق سبدو 
تخضود ‏ وهو الذي خُضد شوكه فلا شوك فيه. وإذا كسرث عوداً فلم تبن قلت 
خَضّدته فا نخضد. 

لسا الحتضد: الكسر في الرطب واليابس مالم يبن. خَضَّد الغصنَّ وغيره يَخْضِده 
خَضْداً فهو مخضود وخضيد وقد انخضد وتخضّد. وخضدت العود فا نخضد أي ثنّيته 
فافض من غين كبن أبو بويد الخد الغو النظادا وانط انعطاطا اذا عي من غير 
كس فين والمتطتدوما تكشر وبراكم :من البرده] انباتك كالقصب] :وسائل'العيدان 
الرطبة. والتضّد: شجر رخو بلا شوك. والححضّْد: القطع. وكل رطب قضبته فقد 
خضدته. وخضدت الشجر: قطعت شوكه, فهو خَضيد وتخضود., والختضّد: نزع 
الوك من الشعتر. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو رفع التصلّب والخشونة على سبيل الانعطاف 
والتئيٌ والانحناء, وهذا المعنى يصدق على تنج العود. واسترخاء الشجر. ورفع خشونة 
الوك وتصليه:.وما تكتر وتراكه من العيدان ب«وكسر العوة إذا ل كبئة, 
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في سدر تخضود وَطَلْح مَنْضُود - 55 /18. 

يراد الّينة والانعطاف والنضارة والانحناء فى العيدان وتتّيها بحيث توجب 
نضارة خاصّة وحُسناً وبهاءً وجمالاًء ومع ذلك فيسهل التناول من القرء ولا يزاحم 
المتقاول بالمفخيونة: 


راجع مادّة سدر. 

ولا يخنى أنّ هذه المادّة قريبة لفظاً ومفهوماً من مادّة الخضم بمعنى القطع, 
والحخضر بمعنى النضارة؛ والخضع بعنى التواضع, والخضل بعنى الابتلال والندئ. 

اراب ملووفا فين مادة الانعطاط والتثيٌ والانعطاف. 


خضر: 

مقا خضير: أصل واحد مستقيم وحمول عليه. فالحخُضرة من الألوان معروفة. 
والمتضتراء؛ السياء» للونباء كا ميت الأرض القتواء: وكنيية ضرا إذا كانت عليتيا 
سوآة الحديدء:وذلك أن كل ما خالف البياض فهو فى حير السوادء فلذلكمداخات 
هذه الصفات, فيسمّى الأسود أخضير. قال تعالى فى صفة الجنّتين: مُدهامّتان. أي 
سَوداوان. وهذا من الحنضضرة, وذلك أن النبات الناعم الوَيّان يُرئ لشدّة خُضرته من 
بُعد أسود. ولذلك سُمّى سواد العراق. لكثرة شجره. والمتُضر: قوم سمُوا بذلك لسواد 
ألوانهم. وأمًا الحديث: إِيّاكم وخَضْراء الدّمَن (ما ينبت في الدّمنة والمزيلة) فإنٌ تلك 
المرا#المتسناء فق عدبت شوى كأنها شجر» اضر ف ومنة بقر (مويلة #سرقين): 


وال مخاضرة: بيع القار قبل بدوّ صلاحها وهو منهيٌ عنه. 


مصبا - خَضر اللونٌ خَضَراً فهو خَضْرٌ مثل تَعبَء وللذكر أخضر وللانثى 
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5/ خصر 


خَضْراء. والجمع خُضْر. وخَضراء الدَّمّن: شْمُْت بذلك لفقد صلاحها وخوف فسادهاء 
أن ما ينبت في الدَّمَن: وإن كان ناضيراً لا يكون ثامراً وهو سريع الفساد. ويقال 
للخُضر من النبات والبقول خضراء. وقوهم ليس في الحتضراوات صدقة: هي جمع 
خضيراء مثل حمراء وصفراءء وقياسها أن يقال خُضرء لكنّه غلب فيها جانب الإسيّة 
فجمعت جع الاسم نحو صحراء وصحراواتء فإذا فقدت الوصفيّة تعيّنت الإسميّة. 
والحتضر: سمي بذلك ىا قال (ص»., لأنه جلس على فروة بيضاء فاهتزّت تحته 
خضراء. واختلف في نبوّته. وهو بفتح الخاء وكسر الضاد لكنّه خف لكثرة الاستعمال 
وسمّي بالْحفّف, ونسب إليه فيقال خضريّ. 


وريه" . اللثه 5 لون اله . واخضَيرٌ الذي واخضوضرء وخَضَّرته أناء 


وركا سقو الأسوة احفر واخضرت الكات إذااجروم وسو الخقر» ومفافيل 


2 


للرّجل إذا مات شابًاً غَضَّاً: قد اختٌضر. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو اللّون الأخضر, والمصداق الأ منه النبات 
الأخضر, لكماله في الاخضرارء وعلى هذا قد يطلق عليه من دون قرينة وبالإطلاق. 

وبمناسبة هذا الأضل الثابت قد يطلق على السماء المتشراء: وعلى التعومة 
والطراوة الموجودتين في النبات» وفي اللُون الأخضر. 

وأمّاإطلاق السّواد والدّهمة في مواردهما: فليس مناسبة الاخضرار, بل بلحاظ 
تراكم الجمعيّة والاستتار بالأشجار والعمارات وغشاية ال حركات. 


وأا الاختضار: فن الاشتقاق الانتزاعى, وكذلك المُخاضّرة. 
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تجن تلبوق لطر واخدياسات . +1 

و ال كان لعي د ككس واسقيق - ادر كل 

مُتَكِئينَ عَلَ رَفْرفٍ خْضْر هه / كلا. 

انناب هذا اللون .لما فية من الطراوة والبهاء» ويدلٌ غلبها أن النبات يحل 
الطبيعة ومَظهرهاء وفيه البهاء والجمال والنعومة الجالبة, وهو بهذا اللّون ما دام فيه 
طراوة. وأيضا أذ هذا الوق ق .عند معدل لبس #النياض فق اللحةه والفتة وه 
كالسواد في الظلمة. وهو لون تتجلى فيه مظاهر الطبيعة وآثار طراوتها ونعومتها 
وضقائيا: 


وققري هله التاتدين' اللفضه الدال غيل العلفا والليض ومن الخضع الدالٌ على 
الل والاعدال والالقياد, 


َتُصْبِحٌ الأَرْضٌ مَخْضَرٌَ , مِنَ الشَّجَرٍ الأَخْضَرٍ ناراً فأخْرَجْنا مِنهُ خَضِراً. 
تدلّ على الاخضررار الكامل الأ التوأم مع الطراوة والنعومة. 


فلا يبعد أن نقول إِنّ الطراوة قد جعلت جزءاً من مفهوم هذه المادّة. فتدلٌ 


خض 

مصبا - خضعٌ لغريوه يخضعٌ خُضوعاً: ذلّ واستكان, فهو خاضع. وأخضعه 
الفقر: أذْلّه. والخضوع قريب من الخشوع إلا أنّ الخشوع أكثر ما يستعمل في الصوت, 
والخضوع في الأعناق. 


مقا خضع: أصلان, أحدهما: تطامن في الشبيء, والآخر جنس من الصوت. 
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كم خضع 


فالأوّل: قال الخليل: خضع خضوعاً وهو الذلّ والاستخذاء. واختضع فلان أي تذلل 
وتقاصر. ورجل أخضع وامرأة خَضْعاء: وهما الراضيان بالذلٌ. وقال غيره: خضع 
الكل وأخضعه الفقر ورجل خصضعة: يخضع لكلّ أحد. قال الشيباني: الحتضّع انكباب 
في العنق إلى الصدرء يقال رجل أخضع وعُنّقَ خَضّعاء. قال ابن الأعرابي: الأخضع 
المتطامن. قال ابن دُريد: خَضَّعَ الّجل وأَخضَع : إذا لانَ كلامه. وأمّا الآخر: فقال 
الخليل: المتضيعة : التفاف الصوت في الحرب وغيرها. قال قوم: الحَيّضَعَة معركة 
القتال لأنّ الأقران يخضع فيها بعض لبعضء, وقد عادت الكلمة على هذا القول إلى 
الباب الأوّل. قال أبو عمرو: خضع بطنه خَّضيعة أي صوّت. 


صحا ‏ الخضوع: التطامن والتواضع. يقال خضع واختضع. وأَحْضَعَتْني إليك 
الحاجة؛ ورجل. خضعة مثال همرة» أئ بخضع لكل أحد. وخضع النجم. أي مال 
للمغيب, وخضع الإنسان خَضْعاً: أمالَ رأسه إلى الأرض أو دنا منها. والمتّضيعة: 
صوت بطن الدابّة ولايبنى منه فعل. وقوطم: معت للسياط خَضعة وللسيوف بضعة: 
فالتضْعة صوت وقع السياطء والبَضْع القطع. والأخضع: الذي في عنقه خضوع وتطامن 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التواضع 00 حالة التسليم. وهذا مرتبة 
فوق التواضع. وعلى هذا يفسّر اللّفظ بالذلٌ والاستكانة, وقد يفسّر بالرضا بالذلٌ, 
وبخضوع الأعناق, وبلين الكلام في المرأة أو الرّجل بالنسبة إلى الآخرء ويمغيب النجم, 
وغيرهاء والأصل ما قلناه. 


فظهر الفرق بينها وبين الخشوع والوضيعة ‏ راجع الخنشع. 
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خطأ 41 
وأمّا المتضعة والمخضيعة بمعنى صوت وقع السوط أو الصوت المسموع من بطن 
الدابّة» أو من قُنب الفرس الجواد. وأمثالها: فهي ما ظهر من المنضوع والانقياد 
والتسليم ممّن يقع عليه السوط أو من عدو الفرس الجواد. 
فالاعتبار في جميع هذه الموارد: هو إلى جهة التواضع مع التسليم , ويختلف هذا 
المفهوم باختلاف المصاديق والموارد. 


قلا تَْضَعْنَ بالقَولِ قيَطْمَعَ الذي في قلبه مَرَضٌ - م" / ؟". 

أي فلا يكن طنّ بواسطة قوطنٌ وفي منطقهنٌ ومذاكراتهنٌ حالةٌ خضوع, وهي 
الوضيعة توأماً بالتسلي, بمعنى أن يكون منطقهنٌ يشعر بالتواضع والتسليم والطاعة 
من دون قصد. 

ولا يخ أنّ هذا النحو من القول كإبداء الزينة بل هو أشدّ وآكد في تحريك 
القايللات والطمع, وإن لم يكن طْنّ قصدٌ سوء. 

فهذه الحالة عند مقابلة الأجنيٌ وفي لقائه حرم ومنوع قاصداً أو غافلاً. 

إواتقا تل غلتبر يخ الكباء آذ فلت أعدافيم كاغاشعين _ 17 

فيصيروا في قبال عظمة الآية ونفوذها خاضعين أي متواضعين مع التسليم . 


ع 


خطا: 


الذي /215:770 بط امول خط حيو كاهيير اكظا: ذا ل تعب 


الصواب: ويقال قد حَطِنَت إذا أت, فأنا أخطأاء وأنا خاطية ححظاً ‏ إن تلق كان 
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/1/ فط 


هذا كوا رانو اليم يتوه كنت اامسبعيداً وهو الاليم وألعتلات: نا 
صبعه خَطَأْ غير عمد. وقال الليث: الخطيئة فعيلة وجمعها كان ينبغي أن يكون 
خطاق بهمزتين: فاستثقلوا التقاء همزتين فَحفَّفوا الآخرة منها ثم جعلوها كاليتامئ. 

قا بوالخطاء من هذا آين الخطى] أنه ضاؤةة سد الضواتء» يقال+ اخطأ إذا 
تعدّى الضوابء وخطن يغطاء إذا اذفث »ورهن قيانين البات لذثه يترك الوه الخير. 


مصبا - والمحَطأً: مهموز بفتحتين ضدّ الصواب. ويُقصر وهِّدٌ, وهو إسم من 
أخطا نووخطع قال بو حردة كل خط نباب علد وا خط عق و سوباق 
يُذنب على غير عمد. وقال غيره: خَطِىٌ في الدّين وأَخْطأ: في كلّ شيء عامداً كان أو 
غير عامد. وقيل: خَطِئْ إذا تعمّد ما نمي عنه فهو خاطئ, وأخطأ إذا أراد الصواب 
قصار إل غيود: فاذا أراد غير الضواب .وفك لوقل قصده أو يده والمتطاب الذنت 
شنية بالعدر, وخطأتد: فلت له أخطات أو حلت مخطناً. 


الفروق ١91‏ الفرق بين الثم والحتطيئة: أنّ الحتطيئة قد تكون من غير تعمّد. 
ولا يكون الاثم إلا تعثداً. # كثر ذلك حىٌ سيت الذتوب كلها خطايا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو ما يقابل الصواب, ثم إِنّ الخطاء إِمَا في 
الحكم, أو في العملء أو في تعيين المصداق والموضوع. 

والخطاء في الحكم أي في فهمه والعلم به وتعيينه: شد أثراً وآكد قبحاًء فإنّه 
من التقصير الذي لا يعدّ صاحبه معتذراً ولا يقبل عذر المقصّر. وبعده الخطاء في 
العمل: فإنّ العامل لازم له أن يراقب في عمله ويحسنه ويحتاط فيه حقٌ يُصيب, 
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خطأ 4م 


وبعده الخطاء في الموضوع وتعيينه: وهو أقل حذوراً وملامة. 

وأمّا التعمّد في عمل قبيح وإرادةٌ فعل مخالف: فلا يعدّ من الخطاء. بل هو 
الفضيان» قلا يصدى اللتطاء إذا أريد الخلاق والغصية: 

ويدلٌ عليه قوله تعالى: 

وَلَيْسَ عَلَيَكُم جُناحٌ فوا أخطأتم بِهِ وَلكن ما تَعَمّدت قلوبكم وكان اله غَفوراً 
فعا عم رام 

وأمًّا العصيان والتعمّد بالخلاف: فيحتاج إلى أمور ومؤونة زائدة. 

فظهر أنّ النطيئة غير الإثمء فإنٌ الثم كما مرُ عبارة عن البّطء والتساع 
والتأخير في العمل, ويدلٌ عليه التقابل بينهها في قوله تعالى: 

وَمَنْ يَكسِب حَطِيئَةَ أو إفاتميَْم به بَرِيئاًفَقَد احتَمَلَ ثهتاناً وإقاً مُبيناً - ؛ / 
17 

فاليعاق بالنسية ابوس الخطته الام المبين بالتسية إل رم الاثم, 

وأئّْها غير الذنب أيضاً فإنّ الذنب هو ما يقبّح فعله ويتبعه الذمّ والعقاب, 
ويدلٌ عليه قوله تعالى: 

يا أبانا اسكثفر لناذدرينا إذاكنا خاطفين + را 

وَاستَغْفِري لِذَّنْبكِ إِنّكِ كنت مِنَ الخاطئين - /١17‏ 59. 

يراد من الذنوب ما فعلوا في حقٌ يوسف وأبيهم من الظلم والأذئ, وهكذا ما 
فعلت زليخا في حقٌّ زوجها وفي حقٌ يوسف من سوء النيّة والقول. ثم عبر بالخطاء 
فى الأعمال فى جريان تلك الأحوالء اعتذاراً وحملاً على الخطاء والاشتباه والغفلة, 
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94 خطأ 


بادّعاء أنّ تلك الأعبال لم تكن عن تعمّد على المعصية. 

واخا التعبير في الآية الثانية بالجمع المذكّر: فإنّ المنظور هو الخطاء من حيث 
هو من دون نظر إلى جهة التأنيث والتذكير, والمراد مطلق من يُخطئ من رجل أو 
امرأة» والمعمول تغليب المذكّر في هذه الموارد. 

ثم" إن الغالب من الخطاء: وقوعه في جهة العمل فإنّ تشخيص الوظيفة والعلم 
با فى غاية الإشكالء وأغلب الناس مُخطئون من هذه الجهة؛ ويعملون أعبالاً دون 
وظتتتيم ذا مهم ابم مصيبون. 

ونال تواخذنا إن نسينا أو أغخطانا - 57م 

تالله لَقَد 1 ئَرَكَ الْهُ عَلّينا وإن كنا لخاطئين - .4١ /1١١‏ 

وَادِخُلوا الباب سجّداً تغفر كم خطيئاتكُم - 7/1 .17١‏ 

وقد يكون في الحكم والعمل معاً: فتكون المؤاخذة أشدٌ: 

إِوَفْرعَونَ وَعامان وكنودها كاثوا خاطتين ‏ 47/17. 

8/١  اوكرغأ #اخطيناهم‎ 

وَلا طَعاء إلا مِن غسلين . لا يأكُلَه إلا الخاطئون - 79 / 78. 

فإنهم كانوا على خطأ ف يام حياتهم وفي يحاري أمو راي وفي برناح أعماهم 
وأفكارهم. ولا يخ أَنّ هذا النحو من الخطأ الكل يتضمّن أنواع الذنوب والآثام, 
ويولعن اللاتحراف العا 

وإذا استعمل من دون قريئة وغل سبيل الأطلاقفتراد هذا التحو من الخطأً 
الكل في مطلق جريان الأمور: 

20 به لوط خوك داري شما الثار # ا 
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لَتَسْفَعاً بالناصِيّةِ ناصِيّة كاذِيّة خاطئّة - 97 / .١7‏ 

ثم إِنّ هذه المادّة قريبة من مادّة خطل وخترء لفظاً ومعى. 

فظهر أنّ الأصل الواحد في جميع مشتقّات هذه المادّة: هو الذي أَصّلناه. وأمًا 
الفرق بين خَطِئَ وأخطأ: فهو من جهة الصيغة واهيئة» فإنٌّ الفعل المجرّد يدل على 
تطاق دوك الحدث: وصيفة فحن قدل سل نعية الصدور :ونس الفعل إلن الداعل» 
كا أنّ النظر في َعَلَ إلى جهة الوقوع. 


خطب : 

مصبا - خاطبه مخاطبة وخطاباً وهو الكلام بين متكلّم وسامع, ومنه اشتقاق 
الخطبة بضيّ الخاء وكسرها باختلاف معنيين, فيقال في الموعظة خَطْبَ القومّ وعليهم 
من باب قتل. خُطبة, وهي فعلة بمعنى مفعولة نحو نُسخة بمعنى منسوخة, وجمعها 
خُطَب مثل غُرفة وغُرَفء فهو خطيبٌ, والجمع خُطباء. وخطب المرأة إلى القوم: إذا 
طلب أن يتزوّج منهمء واختطبهاء والاسم الخنطبة بالكسرء فهو خاطبٌ ونقطات 
مبالغة, وبه سمي , واختطبه القومٌ: دعَوه إلى تزويج صاحبتهم. والأخطب: الصرد 
ويقال الشقراق. والحتطب: الأمر الشديد ينزل والجمع خُطوب. والْمَطَابيّة: طائفة. 

مقا - خطب: أصلان, أحدهما: الكلام بين اثنين. يقال: خاطبه يخاطبه 
خطاباً. والحُطبة من ذلك. وفي النكاح الطلب أن يزوَّج. والمطبة: الكلام المتخطوب 
به. ويقال اختطب القومٌ فلاناً» إذا دَعَوْهِ إلى تزويج صاحبتهم. والختطب: الأمر يقع, 
وما سمّي بذلك لما يقع فيه من التخاطب والمراجعة. وأمّا الأصل الآخر: فاختلاف 
لونين, الحتطباء: الأتان التي ها خط أسود على مُّتنها. 
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0 خطب 


مفر الحتطب والخاطبة والتخاطب: المراجعة في الكلام. ومنه الخُطبة والنطبة, 
وأصل الخطبة: الحالة التي عليها الإنسان إذا خطّبء نحو الجلسة. والختطب: الأمر 
العظيم الذي يكثر فيه التخاطب. وفصل الخطاب: ما ينفصل به الأمر من الخطاب. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحضور والتكلّم في قبال فرد أو أفراد 
فيحتاج إلى قيدين, وهذا المعنى تختلف خصوصيّاته باختلاف الصيغ: فاقاطة أن 
الخطاب يدل على إدامة الحضور والتكلّم. والخطيب هو الذي من شأنه ذلك وهو 
متمق بف واللقط مسد و مد يدل خل يطلى :ذلك المع والمتطية قله يول عل 
ما يُقعل به كاللّقمة والعُدّة. والنطبة فعلة يدل على نوع خاصٌ من التطب, كالقعدة 
والجلسة. 

وأمّا المعاني الختلفة المذكورة في اللّغات والتفاسير: كالكلام بين المتكلّم 
والسامع, والمراجعة في الكلام: والشأنء والأمر العظيرء والسبب, والحالة الخصوصة, 
وغيرهاء كلّها من باب التقريب بمناسبة الموارد. 

رَإِذا خاطيّت الجاهلون قالرا سلما -. 7760 

أي إذا أداموا في الحضور والتكلّم بمقتضى جهالتهم وأفكارهم: فيُظهر عباد 
الرحمن في جوابهم طلب السلامة هم ولأفكارهم. حذراً من إدامة البحث ومن 
الخال 

ول فاطق فق الذيخ كالسا 1ب 


أي لفك عند الحضور والتوجّه بما يرجع إلى طلب خير ورحمة للظالمين. 


مل0». اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





خطب ل 


رَبّ السَّمُواتِ والأرض وَمابَيِئبُ) البّحمن لا يلكونّ مِنهُ خطاباً - /1/ /ا". 

أي لا هلك أحد من الطاغين أو المتّقين أن يتوجّه إليه ويتكلّم معترضاً أو 
طالباًء فإن الأمر يومئذٍ لله وهو مالك يوم الدين. 

وآتيناه الحكنة وَل الخطاب ‏ 78 / .٠١‏ 

أي وأعطينا داود المعارف والحقائق وقدرة الخاطبة المميزة, فهو على معرفة 
الحِكم والمعارف الإطيّة باطناً وعلى تكلّم دقيق فاصل حقٌّ مستدلٌ ظاهراً. وهذا كا 
قال تعالى: الدَحْنُ عَلَّم القُرآنَ خَلَقَ الانسان عَلَّمَهُ البيان. 

فا خَطبّك يا سامِريٌ  7١‏ / 46. 

نا خَطبكم أَنا اْرِسَلونَ - 16/ 01. 

قال ما خَطْبُكما قالتا لا نَسْقٍ اا 

قال ما خَطْبُكنّ إذ راوّدتنَ - .0١ /١١‏ 

الختطب في الأصل مصدر بعنى الحضور والتكلّم؛ ثم غلب استععاله بمعنى جريان 
حال شخص مع أفراد أخرء فيستعمل في مورد السؤال عن ذلك الجريان. 

أي ما كيفيّة جريان أمرك وحضورك عند الناس وكلامك معهم؟ وما كيفيّة 
أمركم عند حضور الناس وتكلّمكم ومأموريّتكم من الله المتعال عليهم؟ وما شأنكنا 
وكيفيّة أمركم في حضوركا في هذا المكان وما تريدان من الناس؟ وما كيفيّة أمركنّ 
عند الحضور في مجلس زليخا ويوسف وما تُكلمتنٌ. 

فظهر الفرق بين الحتطب والأمر والشأن والحال: فإنّ الختطب مخصوص بورد 
يكون الأمر بين متكلّم ومستمع, وقد أظهر المتكلّم كلامه وخطابه, وإذا كان ذلك 
الأمر عظباً ومهاً: يتصوّر أنّ الخطب استعمل بمعنى الأمر العظيم . 
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54 خط 


فقد انكشف لطف التعبير بهذه المادّة في تلك الموارد. 

وَلا جُناح عَلَيْكُم فوا عَرضْم به من خِطْبَةِ النّساء ‏ 7 / 0؟. 

أي عل حالة عخضوضة من الحضور والكلام بالفنية إلى النساء بوه .طلب 
التزويج. 

وكانت العرب تتزوّج بهذا النحوء فيقول المرء قائًاً في قريب من مسكن المرأة: 
خِطبٌ, وتقول المرأة: نكمٌ. ويقول خُطبٌ فتقول نُكحٌ -كما في الصحاح واللسان. 

وفي الإسلام اضيفت قيود مبيّنة وشرائط مصرّحة بخصوصيّات التزويج. حقٌ 
لا يبق إبهام, فتقول المرأة عاقلة مختارة بإجازة من ولي أمرها ‏ أنكحتٌ نفسي 
لنفسك على المهر المعلوم, ويقول المرء - قبلت النكاح لنفسبي على المهر المعيّن أو 
بألفاظ أخر قريبة منها. 


فظهر أنّ الحنطبة عبارة عن حضور وتكلّم خاص, فيكون من مصاديق الأصل . 


يل 


خط : 

صحا ‏ الخط واحد المُطوط. والخطً أيضاً موضع باليّمامة وهو خط هَجَر 
نبب إليه الرماتم التطيف كنا قل من يلذه اميد توم والاتا نعط الاجر 
(الكاهن) وهو أن يَخْط باصبعه في الرمل ويَزجُر. وخط بالقلم» أي كتبت. وكساء 
تخَطّْط : فيه خُطوط. والحتطوط: التو الوحثيّ الذي يَخْطْ الأرض بأطراف أظلافه. 
والنطّة: الأرض يختطّها الرجل لنفسه وهو أن يُعَلّم عليها علامة بالخطٌ ليعلم انّه قد 
اختارها لنفسه ليبنيها داراً. ومنه خطّط الكوفة والبصصرة. واختطٌ الغلام: أي نبت 
عذاره. والمخط : عود يط به. والمحُطّة: الأمر والقصّةء يقال جاء في رأسه خُطَة: إذا 
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لط ه16 
جاء وفي نفسه حاجة قد عزم عليها. وقوهم خُطَّة نائية: أي مقصد بعيد. وخذ خُطَة: 
+3 له الاساقو ومدتاة سات اللتلة أ بض امع اللا #الشلة ين الفط 
والختطيطة: الأرض لني لم مَطَر بين أرضينٍ تمطورتين. 

مقا خطٌ: أصل واحد وهو أثر يُتدٌ امتداداً. فن ذلك الخطٌ الذي يط 
الكاتب::ومته الخط الذي عخطه الراجرء قال تان أو أكاز#من غلم د قالوا هو 
اط . ومن الباب الخطة الأرضن يختطها المرء لتفسف لأثه يكون هناك أثر ممدود, 
ومنه خط اليّمامة وإليه تنسب الرماح الخطّيّة. ومن الباب المّطّة وهي الحال ويقال 
هو غلطة شوءة وذلك أله أم قد خط له.وعليه:فأمًا الخطيطة: فليس :من البات 
والطاء الثانية زائدة لأنّا من أخطأ كأنّ المطر أخطأها. وأمّا قولهم -في رأس فلان 
خُطيّة: فقال قوم إما هو خُطَة. فإن كان كذا فكأنّه أمر يط ويؤتّر. 

الجمهرة 2 73 30د خط الدىء يط سَطاً: إذا خطه يقلم أو غيره. والمتط : 
سيف البحرين وعّمان, وإليه ينسب القّنا الحتَطّيء وقال بعض أهل اللغة: بل كلّ سيف 
خط . ويقال في رأس فلان خّطَة أي جهل وإقدام على الأمور. وكلّ شيء حَظرته فقد 


أن اط هو الأثر الممتدٌ والحقط المستطيل مستقياً أو شكس را أو متحتي قصيراً 
أو طويلاً مكتوباً أو ممدوداً بالة أ طيداء عريضاً أو غير عريض. 

قن مصافيقه الأرضن الممتثة: والبلد الطويلء الات الطويل وواتشط امد 
دائرة حول قطعة من الأرض. والخطوط في اللباس ممتدّة. والحفر الممتدٌّء وظهور 
خط شعر في العذارء وغيرها. 
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1 خطف 


وأا النّطّة: فهو بمعنى ما يُخط وما يكون مخطوطاً. ومن مصاديقه: ما يخط 
ويُراد على ضرر شخص أو نفعه. وما يخط ويُقصد إليه, وما يُقدّر ويتعيّن في حقّ 
شخص من خير أو ش» وما يكون عل قاعدة ونظم معين وقّط معلوم: 

وأمًا الخِطة: فبناء نوع ويدلٌ على نوع مخصوص من الخط والممخطوط. 

وأمًا الفرق بين الخطّ والكتابة: فإنّ الكتابة بلحاظ الجمع والضبط للمعاني 
والحروف والكلات والجملات: مخلاف الخط فان النظر فيه إل تقس القطوظ: 

وَماكُدت تَتَلو من قَئْلِهِ من كتاب ولا تَطَّه بيَمينك - 55 / 48. 

أي ليس لك سابقة في تعلّم كتاب جامع ومجموعة كافية وقراءته وخطه 
بيمينك حي توجب الريب والقردّد في القرآن النازل إليك -إذاً لارتاب | مّبِطلون. 

فالتعبير بالخطّ دون الكتابة: فإنّهِ أدنى مرتبةً وأنزلٌ مؤونةً. والتصريم بالمين 
للفأكية ولتوضيع المعى.. 


خطف: 

مقا خطف: أصل واحد مطّرد منقاسء, وهو استلاب في خقّة. فالمخطف: 
الأنشلاي» تقول خطفئة الخطفة: وخطتقه الخطفة: ويرق خاطق لتون الأبضيار .+ 
يَكادُ البرقُ يَخطّف أبصارهم - والشيطان يخطّف السمع: إذا استرىّ ‏ إِلأمّن خطف 
الخطفة . ويقال للشيطان خَطّافء وقد جاء هذا الإسم في الحديث. وجمل خيطّف: 
شريع العذه وتلق الشرعة المتيطق . 

معنا ب خطتة اناهن بات تعب سكليه بسر عم وططئة انه خطفا مم 
نان طاوب+ لنق واكنطق وقخطت مله وللتلقة النفقوقال :ا الخطنه لذن 
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خطف 1 
ونحوه. من حيوان حيءٌ: خَطفة, تسمية بذلك, وهو حرام, والمُطّاف: الخشّاف. 

مفر -الختطف والاختطاف: الاختلاس بالسرعة. ويُتَخطّفٌ الناس من حوهم 
- أي يُقتلون ويُسلّبون. والحتُطّاف للطائر الذي كأنّه يخطف شيئاً في طيرانه. ولما 
يخرج به الدلوٌُ كأنّه يختطفه. وجمعه خَّطاطيف, وللحديدة الَتى تدور علها البَكّرة. 
وباز مخطف: يختطف ما يتصيده. وأخطفٌ الحتشا ومختطفه: كأنّه اختّطف حَشاه 
مووي (اكواليا 

فيخاب المتطق+ الابعلاب: وقن بتطفه طن وعى اللفة الجئدى فيه لغ 
أخرى حكاها الأحفين : خطف خطت: وح لنة قليلة زدية لأ مكاد تعدف» وقد 
قرأ بها يونس في قوله تعالى - يَحخطِفُ أبصارهم . وقراً الحسن: إلا من خطّف التطفة 
-يريد اختطف فادغم. وتخاليب السباع: خَطاطيفها. والخاطف: الذئب. 

التهبذيب 54١/317‏ -خَطِفتٌ الشىء واختطفْته: إذا اجتذيئه بسرعة. وما قيل 
مطاف البَكّرة: خُطَّاف, لحجنة (اعوجاج) فيه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجذب والأخذ دفعة, ويعبّر عنه 
بالفارسيّة بكلمة ‏ رُبودن. ومفاهيم الاجتذاب بسرعة, والاستلاب في خفّة, 
والاختلاس بسرعة: معاني قريبة من الأصل. 

وبهذا يظهر تطبيقه على المصاديق المذكورة: إن ملحوظ في جميعها. 

يَكَاْما يخ الكباء تتخطله الطية ‏ 1م 


تخافون أن يَتَخَطَّفَكُم النّاسُ فآواكّم - 8 / 1؟. 
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إن تَتّبع اطّدئ مَعَك تُتخطّف مِن أرضنا - 78 / 01. 

يراد الأحد والحذي والاختلاس سرعة: 

والفرق بين الختطف والاختطاف والتخطّف: هو اختلاف الصيغ, فإنّ الافتعال 
يدل علبى مطاوعة الجوّد والتفعّل يدل على مطاوعة التفعيل, والملحوظ في الجدّد هو 
وقوع جرّد النسبة. وفي التفعيل هو النسبة وجهة الوقوع إلى المفعول, والمطاوعة هو 

فالتعبير في الآآيتين الكريتين بالتخطف: إشارة إلى جعلهم ذوي قدرة واختيار 
وإِنْهم يخطفون بالاختيار والحريّة من دون مانع وإباء. 

إِلأمَن خَطف الحَطْفّة فأتبَعه قَهاب - 9" / .٠١‏ 

أي مَن أخذ واسترىّ كلمات ومطالب ناقصة بسرعة وخفية من املأ الأعلى. 
ينبعه شهاب ثاقب معتوئة: وغل ما استرقه وأخذة باطلاً ومتمحياً وزائلاًء 
فيُطردون ويصيرون مدحورين. 

وتدلٌ الآية الكريمة على أنّ الشيطان وكلّ روح شيطانيٌ من إنس وجِنٌ: فهو 
مدحور وحروم عن الاطّلاع على المعارف والقضايا والأحكام الغيبيّة التي هي من 
زرا غناك ااذه وغارجة عن التباء الدفيا :نا وكذا القباء الذنها ديق الكرافب 
وحفظاً من كُلّ شَيْطانِ مارِدٍ لا يَسمّعونَ إلى الملا الأعلى ويُقذّفونَ مِن كُلّ جانب. 

فالشياطين كما أمُْم مدحورون عن السماء الدنيا بواسطة وجود نظم في حركات 
الكواكب والقوى الجاذبة والدافعة بينها: كذلك مدحورون عن استاع المطالب من الملا 
الأعلى. 
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خطو 41 


خطو : 

مضنا د كفل ويغطويك: حطلو خطواء شيعي لاسو كر قروا لطر دنا 
بين الوّجلين, وجمع المفتوح خَطوات, وجمع المضموم خَطىَّ ونخطوات مثل غود 
وعُدفات. وتخطيته وخطيته إذا خطوث عليه. 

مقا -خطو: يدل على تعدّي الشيء والذهاب عنه. يقال خطوت أخطو خَطوةٌ. 
والطوقيما بين التعلية» والمتطوةة لمن ال لحن»: واطفظا من هذا لاتدجاووه سد 
العرو انب 

أسا - خَطا خَّطوة واحدة, وخُطوة واسعة, وهو فسيح الخُطا وبعيد الخُطا. 
ومن امجاز: تخطاه المكروه, وتخطيت إليه بالمكروه. وبين القولين خُطىَ يسيرة, إذا 
كانا متقاربين. وقرّب الله عليك التطوةً فانص رف إلى أهلك. أي المسافة. 

لها قط خطوا والغاطى .واشعاظ مقلوي تعر ..والمتطوةومابيق القدسيق” 
والجمع خُطىَ وخُطوات وخُطُوات. ولا تتَّعُوا خُلُواتِ الشّيطان ‏ قيل هي طُرْقه 
واختاروا التثقيل لما فيه من الإشباع, وخقّف بعضهم استثقالاً للضمّة مع الواو. وقال 
الفرّاء: العرب تجمع فُعلة من الأسماء على فُعّلات نحو حُجرة وحُجُرات, فرقاً بين 
الاسم والتعت+ النعث يحتف مغل خلوة وخلوات» ولذلك ضار العغيل الخشفيارء 
ورا خُقف الإسم, ورتما فتح ثانيه فقيل خحجرات. وتخطى الناشس واختطاهم: ركبهم 
وجاوزهم, وخطوت وتخطيت: بعنى . وأخْطّيِتٌُ غيري: إذا حملته على أن يخطو. ولا 
يقال تخطأت باطهمر. 


أن الأضل الواحد فى هذه الماة8: هو المقتى كَدَّماً قَدَسأء لا المفى المطلق؛ ويدل 
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و٠١‏ خفت 
عليه مفهوم فّعلة للمرّة منه وفعلة لما يُفعَل وسائر مشتقاتها. وأمّا التجاوز والتعدّي 
والذهاب عنه: فن لوازم الأصل. 
ياأثيا الذي آقترالا ككيموا خُطُواتِ الشيطان وَعَن ينبح خطرات الشيطان 
“ رك الى 

مما رَوَقَكُم الله وَلا ته تتّبعوا خُطُواتِ الشّيطان - 5 / .١147‏ 


ياأكها الذيخ أضترا ا مشلراى الشل كاقة وو ص تغواخطرات الليظاق 79 


َو 


إن 


ونا كان الاتباع والمني خلف شخص يقتضي أن يسلك مسلكه وأثره في أي 
طريق وبأيّ طريق وإلى أيّ طريق وفي كلّ قدم وإلى كلّ جانب قَدَماً فقدّماً: فكذلك 
الاتباع في الأعمال والأخلاق والسلوك المعنوي للشيطانء فإنٌ اتباعه يسوق إلى 
الضّلال وارتكاب الفحشاء والمنكر والتعدّي إلى ما حرّم الله والخروج عن طاعة الله 
وصراطه المستقيم وعن التسليم والطاعة له تعالى. 

فخُطُّواته عبارة عن قطعات سيره وسلوكه وجزئيّات حركاته وسكونه, ولا 
يخى اقل قدم منه هو رؤية النفس والتوجّه إليها وتكبيرها وتجليلها. وهذا يخالف 
العبوديّة ويحجِرٌ الانسان إلى أيّ واد مظلم مضِلّ مهلك. 


مقا أصل واحد وهو إسرار وكتان: فالحَفْت إسرار التُطق» وتَّْاقَتَ الدجلان 


- يتخافتون بينم . 


001006 


مصبا - حَفَتَ الصوث + تكلا مم بامهريه وتعاف بالباء قا لفك 
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55 ا 
الرجل بصوته إذا لم يرفعه, وخاقَتَ بقراء ته حاقتَةَ إذا لم يرفع صوته ها. وخفتٌ 
الزرع ونحوه. إذا ماتء فهو خافت. 

صحا ‏ خَفَّتَ الصوثٌ خُفوتاً: سكن. ولهذا قيل للميّت: خفت, أي انقطع 
كاقمه ونكق» قو حافك وكتق فانا وماك همات واللنافتة والسحافت» إسوار 
المنطق. والحقت مثلّه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو خفض الصوت إلى حدٌّ يقب من 
السكوت والإسرارء وهذا المعنى في مقابل الجهر. فإنّ الجهر هو رفع الصوت والإظهار 
بحيث يسمع كل أحد يقذب منه علناً. 

تتشاترن يتك إن لبفع الاغفرا ‏ 1/0 

فانطلقوا وَهم يُتخاقّتونَ - 574/ 7؟. 

أي يخفضون أصو اي وتخفوتبا إعرانا بيهم . 

ثم إِنّ كلمات الحتفت والمني والحتقض متقاربة لفظاً ومعىّ. 

ولا قلي بساحياك ول نامث برا وارقم بية فلاةاشييلةا 31/117 

أي لاينبغي لك أن تتجاوز حدّ الاعتدال والتوسّط من جهة الجهر والإخفات. 

إِنّه لا ينبغي العنوان بلفظ الجهر أو الإخفات والتفصيل بينهها في الصلوات 
كما في الكتب الفقهيّة» فإنّ العنوانين منهيّان في كلام الله المتعال صدريحاًء وأعجب من 
هذا: الحكم بوجوب كلّ منهما في موارد مستنداً إلى رواية زرارة وهي لا تدلّ على 
الوجوب. مع ما يخالفها من الروايات. 
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١6‏ خفض 


فالحقّ حمل الرواية في مورد يقتضى الجهر أو الإخفات على الاستحباب, مع 
أن الرواية مبهمة لا تنبت موطنوعاء بل ندل على مطلق الجهر والاخفات في مواردهما 
المقتضية, ولايبعد اها أن يكون مرجع الروايتين له إلى رواية واحدة - راجع الصلوة 
والجهر من أبواب الوسائل. 

وأمّا الإخفات في الآيتين الأوليين: فبمناسبة الوحشة والفزع من أهوال يوم 
القيامة, والإخفات أمر طبيعيّ في موارد الوحشة والخوف من سلطان مقتدر. 

وما العشر: فبمناسبة أن الإنسان في عشرة سنين من أوّل حياته لا يدري 
صلاحه ولا يعلم وظيفته ولا يتوجّه إلى عواقب أموره. فهو غافل جاهلء وهذا 
يناسب أَيّام حياة من ينقضي عمره في هوى متّبع وأمل طويل وضلال مبين. مضافاً 
إلى كون العشر أوّل عدد من العشرات وما فوقها. 


خفض : 

مصبا ‏ خَفَض الرجل صوتّه خَّفضاً من باب ضرب: لم يجهر به. وخفض الله 
الكافرَ: أهانه. وخمّض الحرفّ في الإعراب: إذا جعله مكسوراً. وخفضّت الجارية: 
أي خَّتنت الخافضةٌ الجارية» فالجارية مخفوضة, ولا يطلق الخنفض إِلَا على الجارية 
دون الغلام. وهو في خفض من العيش: أي سَعةٍ وراحة. 

صحا ‏ التفض: الدّعة, يقال عيش خافضء وهم في خفض من العيشء, 
واللنفض: القدين الللم وذو ةا الرقي.وحفطيك المجاريدة يكل ميث العام 
واختفضّث هي. وخَفْضٌ الصوت: عَضّهء يقال خَفْضِ عليك القولّ أو الأمرء أي 
هَوّن. والانخفاض: الانحطاط, والله يخفض من يشاء ويرفع؛ أي يَضمٌ. 


مفر -النفض: ضدّ الرفع . والخفض: الدّعة والسّير اللَيّن - واخفض لما جَناحَ 
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خفض ١.‏ 
الذل فيو حفة عل عليين الماتب زالاقياف: كا تد عد قود . الا تطراغل وف 


صفة القيامة: خافضةٌ رافعةٌ ‏ أي تضع قوماً وترفع آخَّرين, فخافضةٌ إشارة إلى 
قوله ‏ ثم ردّدناه أسفَلَ سافلين. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التواضع مقارناً بالعطوفة والرحمة, كا أَنّ 
الخضوع كان تواضعاً مع التسليم . 
ومفهوم النفض هو مطلق ما يقابل الرفع. سواء كان في مقابل أمر ماديّ أو 
معنويٌ, ويدلٌ على الأصل: البيان والتوضيح في آية: وَاخْفِضٌ لما جُناح الذّلَ مِنَ 
الدخمة - 77 / 75 - فذكر الذلٌ والرحمة للمبالغة والبيان. 


وأمًا مفاهير ‏ الا محطاط والإهانة واللَّيّنة والانقياد: فن آثار ذلك الأصل . 


وأمًا الشّعة والدّعة فى العيش: فار ترك القيود والاخطاط ق الجهات الماذية 
وتخفيفٌ العلائق الظاهريّة والانخفاض: يوجب سعة في العيش وحُرّية. 


وأما الختن. فى الجارية؛ فإنّ الختن أول مرحلة فى جريان حياة الجارية»:وأؤل 
غراف ن وحودها سما وهذا أزل رسيلة ق: الأبنةوالافقاض قروو رالخيسراة 
للتعيس المادّي والورود إن ضراط الاتقياد فى مقابل الوظائف المربوطة بها. 


ويدلٌ على كونه في مقابل الرفع : قوله غمال: ذا عقت الواقعة لبس لدقعتها 


أي ينخفض في تلك الواقعة من كان من جهة الاعتبارات الدنيويّة والعناوين 
الظاهريّة مرتفعاً. ويرتفع من كان من هذه الجهات منخفضاً. فهذه الواقعة توجد 
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٠٠١‏ خف 


تحوّلاً في الأوضاع ومقامات الأفراد. وتخفض طائفة وترفع آخرين. 

ولايخق أن هذا الخقض فيد معى. الرحمة: إذ القيود الاغغبارية والعناويق 
الظاهريّة غير الحقيقيّة لا أثر لها في عالم الواقع والحقٌ إلا مزيد الحجاب والمستوريّة, 
ولتق عن الليق غنينا, ولا ضير إلا تنيداً ومزا مة وابتلاة. 


مصبا خَفٌ الشيء خَدَامن باب ضرب وحِفّة ضدّ ثقّل, فهو خَفيف. وحَفَّفتّه 
بالتتقيل: جعلته كذلك. وخّفٌ الرجل: طاش. وخَّفٌ إلى العدوّ خُفوفاً: أسرع. وشيء 
خِفٌ. أي خفيف. واستخفٌ الرجل بحق : استهان به. واستخفٌ قومّه: حملهم على 
الحِقّة والجهل. وأخفٌ هو: إذا لم يكن معه ما يُتقله. وخُفاف: من أسماء الرجال. 
والمث ا لوس وعم خناقيروث السرعيي اخيات, 

مقا خفٌ: أصل واحد, وهو شبيء يخالف لتقل والرزانة. يقال خف الي 
عن نان وه كنيب وخناقى وينال اخنت لبجل إذا تحدق خالهى رخنت إذا 
كانت دايّته خفيفة. وخفٌ القوم: ارتحلوا. فأمًا المتّفٌء فن البابء لأنّ الماش يدف 
وهو لابسه. وأمًا الف (بعنى الغليظ من الأرض) في الأرض وهو أطول من النعل: 
فالذ كيه فانا أصوات الكلان +فيقال لا لتحت وهو قرم ين الباب: 

التبذزيب 871 - خفٌ: الحُفٌ خُفٌ البعير وهو مجمع فرسنه. وَالخُفٌ ما يلبسه 
الإنسان. وذوي عن التو (ص): -لا سَبّق إلا في خُفٌ أو تَضصْل أو حافر ‏ فال ممُفٌ 
الابل شاشتاء والحاقر الأعيلء والتضل الكتبو الذى ترم يف وقال اللييع» الليئة عند 
الوزن وخِفّة الحال. وخمّة الرجل: طّيشه وخقّته في عمله والفعل من ذلك كلّه: خفٌ 
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خف ه١١‏ 


خف خِفّة. فهو خفيف, فإذا كان خفيفّ القلب متوقّداً فهو خُفاف, ينعت به الرجل, 
5ن تتام اللنقيق وكذ اك يعور فاق يقال لحك الممن + ذا كله نكاد 
ورقت. وأخفٌ الرجل: إذا كان قليل التَمَّل في سفره أو حَضره. والخُّفوف: شرعة 
الشتر هن اللنزل, 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل التَقَلء وهو أعمٌ من أن يكون 
بكذة مااية حسوسة أو معقولة معنويّة. 

فيدل عليه تقارنها ف ايات: 

إنفروا خفافاً وثقالاً ‏ 9 / .4١‏ 

ل يزنك واو دوق كلت تواقهه با 

والنفاف جمع خفيف, كالتّقال جمع ثقيل. والميزان ما يعادل في الوزن ليُعدف 
الوزن والمقدارء وهو العدل. 

وباعتبار الخفّة المعنويّة: تستعمل في مورد الرقّة وسرعة الحركة وقلّة الثيء 
والطيسن والخيل والأيشان والطفق: والأصل ما ذكزناة: 

ومفهوم التخفيف: جعل الشيء ذا خِفَّة أي خفيفاً. والاستخفاف: هو طلب 
كونه خفيفاً وإرادته. وباقي الصيغ معلومة. 

قلا يمف عَننُم العَذابُ د © اا 

أدعُوا ربكم مقف عَنَا يَوْماً مِنَ العذاب 40 /19. 


التعبير مهذه المادّة دون الرفع وغيره: للمبالغة والتأكيد والشدة في العذاب, فإِنٌ 
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كد خى 


التخفيف إذا لم يتيسر ولم يتحصّل فكيف يتحقّق الرفع. 
فاستخفٌ قَومّه - "8 / 04. 
وله يشاك القين وا كرون د ارد 


يراد الخقّة المعنويّة أي الاستهانة والضعف والدناءة. 


خنى : 

مصبا - خف الشيءٌ يخ خَفاءً: استتر أو ظهر. فهو من الأضداد. وبعضهم 
يجعل حرف الصّلة فارقاًء فيقول: خَنَ عليه إذا استقر, وح له إذا ظهرء فهو خافٍ 
وخَفّ أيضاً. ويتعدّى بالحركة فيقال حَمَيْنُه أخفيه, إذا سترته أو أظهرته من باب 
رَمئ. وفعلته خُفِية (بالضمٌ والكسر) ويتعدّى بالهمزة أيضاًء فيقال أَحمَيْه. وبعضهم 
يجعل الرباعيّ للكتان, والثلاقّ للاظهار. وبعضهم يَعكس. واستخف من الناس: 
استتر. 

مقا خفى: أصلان متباينان متضادّان: فالأوّل ‏ السترء والثاني ‏ الإظهار. 
فالأوّل: خَفِ الشيء يخنئى. وأخفيته. وهو في خفية وخفاءٍ: إذا سترته. ويقولون: 
بَرِحَ الحتفاء إذا وضّح السرّ وبّدا. ويقال لما دون ريشات الطائر العشر اللواتي في مقدَّم 
جناحه: الحتوافي. والحوافي: سَعَفات يلين قَلَبَ النخلة. والخافي: الجنّ. ويقال للرجل 
المستتر: مُستخفي. والأصل الآخر ‏ خفا البرق خَفُواً: إذا لمع. ويكون ذلك في أدنى 
ضعف. ويقال خفيت الشيء بغير ألفء إذا أظهرته. وخفا المطر الفار من حِجَرَتمِنٌ : 
أخْرَجَهنَ . ويُقرأ على هذا التأويل - إِنّ الساعَة آتيَةٌ أكاد أخفيها - أظهدها. 


٠. 0 : 2 1‏ 5 1 3 00 
مفر ‏ خنى الشنيء خفية: استتر. قال تعالى ‏ ادعوا ربكم تضرعا وخفية» 
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خى و١١‏ 


والقاء: ها تسش به كالقطاء» وخقنه: أزلت تكنامروذلك إذا أطورعف واميق: 
أوليعه. خّفاء: وذلك إذا سترته: ويقابل به الابداء والاعلان - إن تُبدُوا الصّدّقات 
فنعبًا هي وإن تحَُوها وتُونوها الثقراء: وأنا أعلة ها أَحمَيمٌ وما عل , بل يدا هم ما 
كارا قوق والانعنناء: طلب التكفاء. 


أ الأصل الواحد.ق هذه الماةة هو ما يقابل الأنداد ويدلٌ غليه تقابلييا فى 

قُلإن تبدوا ما في أَنقبِ اليك أو تود إن يدوا شَيئاًأو تخفوه. و تخني في نفس نفسك 
مااللقبو جد بل ونال ماقائرا قرز قديؤب اللشافين أثراهعي وما مق 
صُدورُهم أكبرٌ. 

وإذا كان النظر إلى البدوٌ وظهور الأمر بالنسبة إلى شخص فيعبّر بكلمة الإعلان, 
كبا في الآآيات الشريفة: شُيِرٌّونٌَ إليهم بِالمُودّة وأنا أعلم ها أختّيتم وَما ألم : ويَعلّم 
ما تخفون وما تُعلنون. ربَّنا ِنَكَ تَعلَمُ ما نخنى وما ثعلن. 

فالفرق بين الإبداء والإعلان هو ذلك المعنى, فإنّْ مفهوم الإعلان يقتضي تعديته 
إلى مفعولين, فيقال أعلنته الأمر. 

وليُعلّم أَنّ الخفاء غير الستر والمستوريّة: فإنّ النظر في الستر إلى كون الشيء 
تحت ساترء وليس النظر في الخفاء إلا إلى جهة الاختفاء من حيث هو هو ومن دون 
توجّه إلى كونه مستوراً. كا أنّ النظر في البدوّ إلى ظهور الشيء من حيث هو هو من 


دون نظر إلى خصوصيّة. 
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068 خق 

وأَمّا مفهوم الإظهار في المادّة: فهو ضدّ الأصلء ويستعمل في مورد شدّة المفهوم 
وتأكّده الموجب لانعكاس المفهوم, فإنّ النيء إذا تجاوز حدّه انعكس إلى ضدّه؛ وفي 
المؤزد إذا تجاوز الخناء بده من جية الهذة والاكد ققد يضل إل د الاظبهان: 
فليس الإظهار من مفاهيم هذه الكلمة؛ بل من آثار الأصل. كما أن قوّة البرق من 
شدّة كمونه وانضباطه وتجمّعه. ينجلي ويظهر أثره في الخارج. والفار من شدّة التحقّظ 
والتخفي في أثر المطرء ينقضي صبره وتحمّله ويخرج من حجره. 

وهذا المعنى يناسب استعمال المادّة بحرف اللام كما لا يخنى . 

وَلا يَضْرِبنَ بِأَرجُلهنٌ ليُعلّمْ ما يحفِينَ من زينتهنٌ - 74 / .8١‏ 

يشير باخفاء الزينة إلى ما يحوم عليينٌ من إبداء الزينة ولا يُبدِينَ زينتهنٌ. 
وقلنا إذّ الاتخناء حي الايداء» 

وسبق في الحلي : أن الزينة أعمٌ ما يكون من عضو داخلٍ أو بعارض خارجي, 
والمراد من الزينة هنا: ما يعلم في أثر الحركة وجلب ضيرب الوّجل منهنٌ. من صوت 
المتلشال أو وين اخرى داخلته | الأطوار والتصوعكات الندسة وهذه الملة اكد 
دلالة وأبلغ في لزوم الحجاب ووجوبه. 

راجع الضرب والزينة. 

وَما يخ عَلى الله مِن َيءٍ في الأرض ولا في الّماء - ١4‏ / ". 

يَوْمَّ هم بارِزونَ لا يَحقّ عَلى الله مِنْوُم في - 5١‏ /17. 

إن تحفوامافى ضشدورك أى ثبدو يفلقه الله. ىر ول. 

وتعلزها فرق وما للنون _ 8/57 


و ِِ ع 5 ا بن .بيك الله عن 2 
إن تبدوا شيئا أو تخفوه فإن الله كان بكل شئء علما - 37 / 05. 
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يَعلَمُ خائنة الأعيّن وَما تحن الصُّدورٌ - 16٠‏ /15. 

إن يَعلَمُالسّرَ وأخنى - ٠١‏ //. 

ودل لعرضرن لا تدق ينك خافية د 1/11 

فتدلٌ على أنّ البداء والخفاء والسرّ والعآّن وما في الظاهر والباطن عند الله 
المفوال وق قيال علمه بعناوية ولاشي مده قال حافة وله لق هليه قوم 
وهذه الأمور بالنسبة إليناء فهو تعالى أزل أبديّ حي محيط قوم ظاهر باطن قريب 
إلى الأشياء من أنفسها. 


خلد: 

مصبا ‏ خلد: خَلَدَ بالمكان خُلوداً من باب قعد: أقام, وأَخْلَّدَ: مثله. وأخلّد 
وخَلّد إلى كذا: ركن. والُلد وزان قفل نوع من الجرذان خلقت عمياء. 

مقا خلد: أصل واحد يدل على الثبات والملازمة» فيقال: خلّد: أقام وأخلّد 
أيضاً. ومنه جَنّة الحثلد. ويقولون رجل مُخلّد ومُملِد: إذا أبطأ عنه المشيب, وهو من 
الباب لأنّ الشباب قد لازمه ولازمٌ هو الشباب. ويقال أخلّد إلى الأرض: إذا لصق 
با نولك أخَلدَ إلى الأرض, فأنا قوله ال بولداق تخلدوقة فهونين المشلدء 
وهو البقاء اي لا يَوتون. وقال آخرون: من الخِلّد وهو جمع خِلّدة وهي القّرط أي 
لطر لوالو بوعةاقيانن ضحي لذ لزان مالازئة للا اربيز باكلده اليا 
وسكي بذلك لأنّه مستقرٌ في القلب. 


التبذيب 7 / 70/7 قال الليث: الخلود البقاء في دار لا يخْرَجَ منها والفعل 
خَلَد حلن وأهل المثة خالدون تلدون اله الأيد وأخلد الله أحل الخثه إخلادا 
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١٠١‏ خلد 


وَالملد اسم من أسماء الجنان. وأخلّد فلان إلى كذا وكذا: أي ركن إليه ورضي به 
ويقال خلّد إلى الأرض - وهي قليلةٌ ويقال للرجل --إذا بق سوادٌ رأسه ولحيته على 
الكبر: إن نُليِد. قال الفرّاء في قوله مُحلّدون: نهم على سن واحدة لا يتغيّرون. تُعلب: 
من أسماء النفس الوُوع والمَلّد. وقال الليث: الملّد البال» يقال: ما يقع ذلك في خَلّدي 
أي في بالمي. وقال أبو زيد: البال النفسء فاذاً: التفسيران متقاربان. 

صحا ‏ المخُلد: دوام البقاء. تقول خلد الرجل وأخلده الله سبحانه إخلاد 
وكلده تخليداً وقيل لأثاق الصخور حُوالد لبقائها بعد دروس الأطلال. 


1 


١ 


لسا الخُلد: دوام البقاء في دار لا يُخرج منهاء خلد يخلّد خُلداً وخُلوداً: بق 
وأقام؛ ودار الخُلد: الآخرة لبقاء أهلها فيها. 

الأمهاق 557 واللألوة _علول السدرء واللثلرة القاء ويفال» اخيلة إن 
الأرطن إذا لصق :نها. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الدوام والبقاء. ودوام كلّ شيء بحسبه 
وبمقتضى موضوعه وظرفه. فالدوام في الدنيا وفي هذه الدار الفانية وللأجساد البالية: 
هو طول العمر والمكث الطويل. والدوام في الآخرة وهي دار القرار وللأجسام 
والأرواح المستديمة: هو البقاء ما دام تلك الدار باقية. فهي تدلٌ على مطلق الدوام 
والقاع: 

وأمّا الفرق بين الخلود والبقاء والدوام: 

فإنّ البقاء: هو استدامة حالة سابقة في وقتين فصاعداًء ويقابله النفاد. 


والدوام: استمرار البقاء في جميع الأوقات. 
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فى الثار خالديسنّ فيهاء أصحابٌ الثار هُم فيها خالدون. وف العَذَابٍ هم 
خالدون. في جَهِتمم خالدون: إلا طريقَّ جَهِممْ خالدينَ فيها أبداً. 

أصحابٌ الجنَّةٍ هم فيها خالدونَ, ففى رَحمة الله هُم فيها خالدون, يرثون 
الفردوسٌ هُم فيها خالدونَ. خالدينّ فيها أبداً لهم فيها أزواج, جَنَاتٌ تجري مِن 
تحتها الأمهارٌ خالدينَ فيها أبداً. طَبتم فادخُلوها خالدين. 

أي مستمرٌّون, باقون على الدوام في جهثم أو في الجنّة. 

فالخلوذ مطلق الدوام والانتمرار من 'وقت معدا وإذا أريف الاسبتمرار الدائم: 
قيقد بقرينة لفطية كالأيد توه خالدية فيها أيداً. 

وَلكنَّهُ أخلَدَ إلى الأرض واتَّبِعَ هَواه - 17/ 1071. 

أي اسفدة ياقياً وسهندا إلى الأوطن وبعفمدا إلى جرياق الحمياة الدنيا. 

رم غبت شلب لمعل قم الكل آم ذه الخلد, لخر فبيا ءا الخد 
لَمَرِ من قَِْك الحُلد. 

الإضافة بمعنى اللام أ هذاب وخضرة وعلة وداة للخُلد والحثلود. 

فالملد في هذه الموارد مستعمل بعناه اللغوي لا الإسمي, فليس مفهوم جنّة 
الحُلد عبارة عن الجنّة التي اسمها الُلد. حيٌّ يكون الخلد من أسماء الجنّة. كما يقال. 

إن الفعل إذا لوحظ من حيث هو: فيعبّر عنه بصيغة المجرّد, وإذا لوحظ من 
جهة النظر إلى الفاعل وقيامه به: فيعيّر بصيغة الإفعال, وإذا كان النظر إلى جهة وقوع 
الفعل وتعلّقه بالمفعول: فيعبّر بصيغة التفعيل. كما في قوله تعالى: وَيَطوفٌ عَلَهِم 
ولدانٌ تَلّدونَ - 5ه / /الءو ا / 19. 
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١١1‏ خلص 


إن الخلود في الجنّة أو في النار: إنما يتحقّق إذا رَسَحْت العقائدٌ الباطلة 
والصفات الرذيلة في القلب وصارت ملكة:, أو العقائد الحقّة والصفات الحسنة 
الروحانية فيه حيٌٌّ تصير ملكةً وهاتان الحالتان إنما تتحصّلان بالمارسة في الأعمال 
طالحة ا وجمافة: 

الذي قتكراو كتتوابآياها أرليك أسسانة القارش فيا غالدون- روس 

والذيخ آنراوغيلوا الشاخيات اريك أصحاث الله قر فيا خالذوة ‏ 
؟/ 85 . 

فالشس إذا كانث ذاتك ملكة راسخة مقؤمة يا وحضلت لطا ضورة خاضة: 
فهي خالدة في هذه الحالة وعلى هذه الصورة: 

إلاتسيتاكي بولوقراغدات الخلد ماكم تسطليق 12/7 

قا كان الله لَظلمهم ولكن كاثوا أنقتيم يتظلمون ‏ 4/5 

إن الله لا يُغيْر ما قوم حََ يُغيْروا ما بأنقيهِم #انار ار 

ولا يخ أَنّ التعبير بالخلود في النار أو في العذاب أو في جهثم , أو في الجنّة أو 
في الفردوس أو ف الرحمة: كل منها بمناسبة أعبال وأمور وصفات مخصوصة. 


خلص : 

مصبا ‏ خلّص الشيءٌ من التلف خُلوصاً من باب قعد وخَّلاصاً: سلم ونجا. 
وخلّص الماء من الكَدّر: صفا. وخلّصنّه: ميّزته من غيره. وخُلاصة الشيء: ما صفاء 
مأخوذ من خُّلاصة السَّمْنء وهو ما يلق فيه تمر أو سَّويق لِيخلّصٌ به من بقايا اللبن. 
وأخلصٌ له العملّ. وسورة الإخلاص: قل هو الله أحد. وسورتا الإخلاص: هي مع 
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خلص ١١1*‏ 
قل يا أثا الكافرون. والختلصاءٌ: موضع. 


مقا خلص: أصل واحد مُطْرِد, وهو تنقية الشيء وتهذيبه. يقولون: خلّصته 
من كذ وشاص هوء وخلاصة القن 

مفر ‏ الخالص كالصافي, إلا أنّ الخالص هو ما زال عنه شّوبه بعد أن كان فيه, 
والصافي قد يقاللما لاشوب فيه. ويقال خلّصته فخلص . ويقال: هذا خالص وخالصة 
نحو داهية وراوية - وقالواما في بُطون هذه الأنعام خالصةٌ لذكورنا. وخَلصواتَِيَا 
- أي انفردوا خالصين عن غيرهم. إِنّه كان لصا - وحقيقة الإخلاص التبرتي عن 
كل ما دون اتفال 

التوذيب 15/790 قال لبف خلص القى 2 خلوضاء إذا كان قد نسب 
على ) قا وسل وكلص إل قلاع توصل الله وبعلض العى كلوط وبر لتلا 
ل للشيء الخالص. ويقال فلان خالصتي وخُلصاني إذا خلّصَتْ مودّتها. 
ويقال هؤلاء خُلصاني وخُلَصائي. وتقول هذا الشيء خالصة لك أي خالص لك 
خاصّة. خالصة لذكورنا _أَنْث لأنّه جُعل ما للتأنيث لأَنَّا في معنى الجماعة, وأمًا 
قوله: ومُحِدَمٌ على أزواجنا ‏ فإنّه ردّه على لفظ ماء وقرأه بعضهم: خالِصُّهُ لذكورنا 
-يعني ما خلص حيّاً. وأمّا قوله: خالصة يوم القيامّة أي خلصت للمؤمنين ولا 
يُشركهم فيها كافرء وأمّا إعراب خالصةٌ: فهو على أنه خبر بعد خبرء والنصب على 
الحال, كأنّك قلت: قل هي ثابتة للمؤمنين مستقرَةً في الحياة الدنيا خالصة يوم 
القيامة. وأمّا قوله: إِنّا أخلّصناهم بخالصّةٍ ذكرّى الدّار ‏ فقد قرأ بخالصة ذكرى - 
غل الإاضافة. .ومن قرأ بالسنوين جعل الذكرى يدلا - أي ععانانم لبابهالصية ين 
جعلناهم يذكّرون بدار الآخرة ويُزَهّدون في الدنيا. وقال الليث: الإخلاص: التوحيد 
لسكالضاء ولثالك قبل السووة قل هر ا شتوو الخنخلاض _ وقول الدع غيايقا 
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1 خلض 


التخلصين: - وقروة التخلصين: فاشاطون: امتعازون: والتخلصوة الموخدؤن. 
والتخليطن: الندحية من كل منشب: 


أنّالأصل الواحد فى هذه المادّة: هو تصفية الشىء وتنقيته عن الشوب والخلط. 
والخلاصة فُعالة ما يتحصّل من التخليص. فإنّ وزان فعالة تأت كثيراً فى مورد فُضلة 
الثىء وفما يُسقط كالقلامة والخلالة والقّامة ‏ أي يتحصّل من أفعاها. 

والإخلاص فما إذا كان النظر إلى صدور الفعل ونسبته إلى الفاعل. والتخليص 
فوا إذا كان النظر إلى جهة وقوع الفعل ونسبته إلى المفعول. 

إن الإخلاص إمّا في الموضوع أو في نفس العمل أو في النيّة والفكر. 

الأول - ينا خانلسا , إنا أحلطياق دالضة: 

والثان - وأخلّصُوا ديتهم للّه. 

والنالغ. ‏ ليعقدوا الله تقلصين 3 الدية عل وج 

والإخلاص من العبد في مقابل الله عرّ وجلّ: هو إخلاص النيّة من الشوائب 
وتوحيدّه في التوجّه إليه والاتقطاعٌ عا سواه. 

وأمّا الإخلاص من الله المتعال في مقابل العبد: هو التخليص التكويؤءٌ واختيار 
العبد تكويناً من بين سائر العباد على صفات ممتازة واستعداد خاصٌ وصدر منشرح 
يليق بأن يجعل فيه الولايةً والرسالة وحقيقة الإيمان وأنوار المعرفة, وهذا المعنى هو 
المراد مق الآيات الكرعة: 


« 


لذ كان قسا وان تسولا ليها - 3171535 
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١١ خلص‎ 


ِنْدُمن غبادنا الخلصين  ١‏ /:؟1. 

إلا غبادك متم الخلصين - /١6‏ +1. 

أي المختارون تكويناً من جانب الله المتعال. 

ولاكق أن التخلضص من المتلوض وهو تقاء الذاث وصفاؤها ذاناً ومع يت 
هن ونيذا الاضمان الحقيرت هذه اللاقق دو ماذه الاصطقاء والتجفاء والاجمار 
والامتياز وأمثاطاء فإئها راجعة إلى جهات خارجية وخصوصيات زائدة على الذات. 

ِنَا أَخْلّصْناهُم بخالِصَّة ذكرّى الدار - 38 / 45. 

أي إِنا جعلناهم مخلّصين بأمر من الربٌ وفيض منه تعالى خالص روحان غير 
مشوب بخلط. وذلك لتكون ذكرىّ في الدار الدنيويّة لأهلهاء فإِنّ العبد هلص 
كالمرآة الصافية وهى تحلى الحقٌّ والحقيقة وفيها معرفة الرتٌ المتعال. فكلمة بخالصة, 
متعلّقة -بقوله - أخلّضْناهم. و ذكرى الدار - مفعول لأجله. 

وإظلاق الداز عل الدثياء كاى+ قيمة عدي الذار, وكم شوء الذانء وئن 
تكون لَهُ عناقبةٌ الدّار - وهى المنصرف إلبيا عئد الاطلاق. 

وأمَا الذكرىء فكما في: إن هُرَإِلَاُ ؤكر للعالمين, وما هُوَ إلا ؤكرٌ, وَما أهلكنا 
من قرية إل از رون ذكرئ وماكتا ظاللين ب + ود 

إن الم يكن الإخلاص من العبد متعلّقاً بالله المتعال» حقٌ يكون الله مفعول؟ 
به ويكون في المعنى مُخلّصاً: فاستعمل متعلّقاً بالدين» فقيل أخلّصٌ الدينّ للّه . والدين 
هو برناي يتَخْذْ في جريان الحياة وينقاد له راجع الدين. 

هذا حقيقة على التخلاض بالدين : وأخلشرا ذيكيم لله فاعكر الله تخلضاً 


0 ار 2 2 م 5 م اه 0 و 
له الدذيخ انكو تملسية لذ الذية: ذغوا الك مخلضيق له الذيق وما ارو اال 


ع 
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5 خلط 
ليتكدوا الله مخلصين لد الدين. 

أي جعلوا دينهم خالصاً من الشوائب وصافياً من الأخلاطء وأنيكون جريان 
الأمرلله المتعالبي. 

إن الدين على ثلاث مراحل: الاعتقادات المربوطة بالجتان. والأخلاقيّات, 
والأعال الكريوطة بالأركان واللسان: فالتلوض فيا أن تكون عسففة عل الصكة 
والواقعيّة من دون شائبة وخليطة زائدة على المتن. 

وهذا معنى الآية الكريمة: ألا له الدّينُ الخالص ‏ 5" / ". فكلّما اختلط 
وخرج عن الواقعيّة وازداد على المتن والحقيقة: فهو لغير الله وراجع إلى ما دونه تعالى. 


خلط : 


مقا خلط: أصل واحد مخالف للباب الذي قبله, بل هو مُضَادٌ له. تقول 
خلطتٌ الشيء بغيره فاختآّط. ورجل يخلّط أي حَسَنُ المداخلة للأمور. وخلافه 
المزيّل (اللطيف الظريف). والختليط : المجاور. والخذلط السهم ينبت عوده على عوج 
فلايزال يتعوّج وإن قوّم. وهذا من الباب لأنّه ليس يخالط في الاستقامة. 


د 


مصبا ‏ خلطتٌ الشيء بغيره خَلطأ من باب ضرب: ضمميّه إليه. فاختاّط هو, 
وقد يمكن القييز بعد ذلك كا في خلط الحيوانات, وقد لا يمكن كخلط المائعات فيكون 
توا ,قال المرؤوقه أصل لبط مداكلن الأنرواء نكا ف ينض موق ترق نديد 
عق فقيل رجحل خليط |ذا اخعلط بالتانين كبمير ا والجمع الخُلطاء. ومن هنا قال 
ابح قاربسىة لخدي الحاون: ولقنايط الشريك» والحخلطة مل المقيرة ونا ومع 
والحتلطة: إسم من الإختلاط مثل القُرقة من الافتراق. وقد يكقٌ بامخالطة عن الجماع . 
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١١/ خلط‎ 


صحا ‏ خلطتٌ الشيء بغيره خَلطاً فاختآط. وخالطه تُخالّطة وخلاطاً. واختآط 
فلاو فش د :طقله,بوالتخليط فى الأمرء الاكسناة قيدة قوط وقصوا :فى التلرط مقن 
السّكَئِهى : أي اختاط عليهم أمرهم. والختليط المخالط كالندي المنادِم والجليس الجالس, 
وهو واحد وجمع, وقد يجمع على خُلَطاء وخُلط. ويقال: فلان يخلّط مزيّل كا قالوا 
هو راتق فاتق. وخواطٌ في عقله. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تداخل الأجزاء وانضمامها من شيئين أو 
أشياء, سواء كانت الأجزاء بعد التداخل متايزة أو غير متايزة كما في امتزاج المايعين 
-كاللين والماء. ويسمّى مزنخاً: 

ثم إن مفهوم الاختلاط يختلف باختلاف الموضوعات: ففي المإيعات يسمّى 
امتزاجاً وهو الاختلاط الكامل. وفي الحبوبات تكون الأجزاء متايزة. ويسمّى تداخلاً 
وهو اختلاط متوسشط. وفي الإنسان تتحقّق بنحو الارتباط الخارجي والمعاشرة 
والمجاورة ا مخصوصة. 

ون عكر مخ الخلطاء ليش يعشيم غل بشن ا به 1 

التعبير بالمثلطاء: إشارة إلى جراد الارتباط الصوريٌ والاختلاط الظاهري من 
دون تَحقّق مفهوم الرفاقة والصداقة والعشرة والحبّة بينهم. 

وَيسأَلونَكَ عَن التامئ قل إصلاحٌ هم خَيِرٌ وإن تخالطوهم فإخوانكم في 
الدّين ‏ ؟/ .55١‏ 


ضمير التذكير للتغليب ولظاهر اليتامئ, واليّتامى جمع لليتيم والنايمة مهدا : 
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01 خلع 


والعبير باللاخوان دون الأولاد والأبباء إشارة الن'تق التسلط والولاية والحكومة 
عليهم كا هي في الأبوين بالنسبة إلى أبنائهم , فلا يجوز المعاملة والخالطة لهم كمخالطة 
الآباء. والتعبير بالخالطة: للإشارة إلى أن الاختلاط الظاهريّ كاف في المورد, فإِنٌ 
العشرة الزائدة توجب خسارة عليهم. 


عبات كلم اللمل وقد تلد سهد وعالفت الراة وكيا غالمةه إنا 
افتدت منه وطَلّقها على الفدية فخلعها هو خَّلعاً والإسم المملع. وهو استعارة من 
خلع اللباس, لأنّ كل واحد منها لباس للآخر. وخلعت الوالي عن عمله: عزلته. 

مقا خلع: أصل واحد مُطَرِد وهو مُزايلة الشيء الذي كان يُشَتّمل به أو 
عليه؛ تقول خلعتٌ الثوب أخَلَعُه خَلعاً. وخْلِع الوالي يلع خَلعاً. وهذا لا يكاد يقال 
إلا في الدون يُنَزِل مَن هو أعلى منه. وإلا فليس يقال خَلّع الأميرُ واليّه على بلدٍ كذا. 
ألا ترى أنه إِمما يقال عرّله. ويقال: طلّق الرجل امرأته. فإن كان ذلك من قبل المرأة 
يقال خالعته وقد اختلعَث لأنْها تفتدي نفسها منه بشيء تبذله له. وفي الحديث - 
الختلعات هنّ المنافقات. والخالع البُسر النضيج. لأنّه يخلع قشره من رطوبته. كما 
يقال فسقَتٍ الوُطبة, إذا خرجت من قشرها. ومن الباب خلع السّنبل: إذا صار له 
هذا (العوك) كاه حلم هأخرسه. واللكلية: الذى حلعه أهله,.والمتليع: الذثت وقد 
خُلع أيّ خَلع. ويقال المتليع: الصائد. ويقال فلان يتخلّع في مشيته أي تقر كأنّ 
أعضاءه تريد أن تتخلّع . والخالع: داء يُصيب البعير, وهو الذي إذا بَرَكَ لم يقدر على 
أن يثورء وذلك إِنّْه كأنه تخلعت أعضاؤه حقٌ سقطت بالأرض. والتَولّع: قرّع 
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خلف 14> 


تعتري الفؤاد كالمش. وهو قياس الباب, كأنّ الفؤاد قد خُلِع. ويُقال قد تخالع القومُ: 
إذا تقضوا ما كان بتغم من هلقه. 

لسا خَلّع الشيء يلَعُه خَلعاً واختلّعه: كترّعد. إلا أنّ في الخلع مُهلة. وسوّى 
بعضهم بين المتلع والنرْع. وخلّع النعلَ والثوب والرداء يخلعُه خَلعاً: جرّده. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نزع شيء كان مشتملاً وإزالتُه وتنحيته. 
والفرق بينها وبين القلع والنزع: أَنّ القلع: هو الفزع من أصل الشيء ويلاحظ في 
مفهومه الحذب. والنزع: هو جذب شيء واقتلاعه من مكان أو من داخل شيء 
آخر. فيعتبر في الخلع التنحية والاشتال. وفي القلع الجذب والغزع من الأصل. وفي 
النزع: الجذب وكونه من داخل شيء. 

إن أناريّكَ فَاخلَعْ نعلَيِكَ إِنّكَ بالوادٍ المّقدّس - 7١‏ / ؟١.‏ 

فظهر لطف التعبير بهذه المادّة دون الئزع والقلع وما يقاريها. 

ونا كانت الجملة الكريمة في مقام القرب والسير إلى الله المتعال. والسيرٌ 
الظاهريّ فا يتحصّل بالأقدام وبوسيلة الأرجُل: فيناسب خلعَ النعل من الٌجل 
ليكون السالك منخلعاً عن العلائق في سلوكه ومتجرّداً عا يتوجّه إليه في السير 
للتحمّظ ‏ ولتحقّق الخضوع والتذلّل والصفا والخلوص. 


خلف: 


مقا - خلف: اضيول تلاق أحدها أن يجىيء شىء بعد شىء يقوم مقامه. 
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والثاني خلاف قَدَّام. والثالث التغيّر. فالأوّل الخَلّف: هو ما جاء بعدُء ويقولون هو 
خَلَفُ صِدق من أبيه. وخَّلّف سَوء من أبيه. فإذا لم يذكروا صِدقاً ولا سَوءاً: قالوا 
للجيّد خَلّف. وللرديّ خَلْف, قال الله تعالى: فخلّف من بَعْدهم خَلْفٌ . والليق: 
الخلافة, وإنما سمّيت خلافة: لأنّ الثاني يجيء بعد الْأوّل قائًاً مقامه. وتقول فَعدتٌ 
خلاف قُلانء أي بعده. والخوالف في رَضُوا بأن يكونوا مَعَ الخوالف: هنّ النساء. 
لأنّ الرجال يغيبون في حروبهم ومغاوراتهم وتجاراتهم وهنٌ يَحلّئهم في البيوت 
والمنازل. ولذلك يقال: الحيٌ خُلوف إذا كان الرجال غُيّبِاً والنساء مقهات. ويقولون 
في الدعاء: خلّف الله عليك ‏ أي كان الله تعالى الخليفة عليك لمن فقدتٌ من أب أو 
حميم. وأخلّف الله لك أي عوّضك من الثيء الذاهب ما يكون يقوم بعده ويخلفه. 
والخلفة: نبت ينبت بعد اطشم . ومن الباب الامناء أن المستقيّين يتخالفان, هذا 
بعد 3| :وذاك بعد هذا : والاصل الآشر < حلف وهو غير قُدّام. يقال هذا خَلن وهذا 
قُدَامِي . ومن الباب النٍلف. الواحد من أخلاف الضّرعء وسمّي بذلك لأنّه يكون 
خلف ما بعده. وأمّا الثالث - فقوهم خَلّف قوة إذا تغيّرء وأخلّفٌ. وهو قوله (ص): 
لوف فم الصاتم أطيب عند الله من ريم المسك. ومنه الخلاف في الوعد. وخَلّف 
الرجل عن خُلق أبيه: تغيّر. ويقال التليف: الثوب يبلى وسطه فيخْرَجٌ الباللي منه # 
يُلقّقء فيقال خلفتٌ الثوب أخلّفه. وهذا قياس في هذا وفي الباب الأوّل. وأمّا قولهم 
اخعلف الناس :فى كذاء.والناش خللةء أى معلفوق: فن البات الأولء الأ كل والحد 
منيم تدك قول صاحبه, ويقيم نفسه مقام الذي ا 

مصبا ‏ خَلَفَ فمُ الصائم خُلوفاً من باب قعد: تغيّرت ريه وأخلّف لغة, وزاد 
في الجمهرة: من صوم أو مرض. وَخَلَفَ الطعامٌ: تغيّرت ريحه أو طعمه. وخَلَفتُ 
فلاناً على أهله وماله خلافة: صِِرْتُ خليفته, وخَلَفَنُ جئت بعده. والخِلقَةٌ: اسم منه 
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كالقعدة لهيئة القعود. واستخلفته: جعلته خليفة, فخليفة يكون بمعنى فاعل وبمعق 
مفعول, وأمّا الخليفة بمعنى السلطان الأعظم: فيجوز أن يكون فاعلاً لأنه خلفٌ مَن 
قبله أي جاء بعده. ويجوز أن يكون مفعولاً لأنّ الله تعالى جعله خليفة, أو لأنّه جاء 
به بعد غيره. كما قال: هُرَ الذي جَعَلَكُم خَلائْفَ في الأرض . والخليفة: أصله خليف 
بمعنى الفاعل, واطاء مبالغة مثل علامة ونسّابة» ويكون وصفاً للرجل خاصّة: ومنهم 
من يجمعه باعتبار الأصل فيقول خلفاء, وهذا الجمع مذكّر, ومنهم من يجمع باعتبار 
اللفظ فيقول الخلائف, ويجوز تذكير العدد وتأنيئه في هذا الجمع, فيقال ثلاثئة خلائف 
وثلاث خلائف, وهما لغتان فصيحتانء, وهذا خليفة آخر بالتذكير. ومنهم من يقول 
خليفة أخرى بالتأنيث, والوجه الْأُوّل. واستخلفته: جعلته خليفة, وأُخْلّفٌ الله عليك 
مالتر ا خلك للقامالك واحلت الى عس وقد علق المررق ففال اخلق اه عليك 
ولك كيرا والإسم التلّف. وأخلفٌ الرجل وعدّه. وهو مختصٌّ بالاستقبال, وَالمُلف 
اسم منه. وخَلَْفَ الرجل الشيء: تركه عدن و قلف فن القومفقل عتيم ول يذهب 
معهم. وخَالّفْته مخالفة وخلافاً وتخالف القوم واختلفوا: إذا ذهب كلّ واحد إلى 
خلاف ما ذهب إليه الآخرء وهو ضدّ الاتفاق. والإسم الحُلف. 

مفر - وخَّلّف: ضدّ تقدّم وسَلّف. والمتأخّر: لقصور منزلته يقال له خَلّْف, 
وهذا قيل الْتَلْف الرديء والمتأخّرء وخَلّف خَلاقَةَ: فَسَدء فهو خَالِفٌ أي رديء 
أحمق. والاختلاف والمخالفة: أن يأخذ كلّ واحد طريقاً غير طريق الآخر في حاله أو 
قوله. والمتلاف أعٌ من الضدٌ لأنّ كل حدّين عختلفان» وليس كل مختلفين ضدّين. 

الاق /اكات بلك مسال كلك منود كاذه كلف ء إذا كارن يق . 
والتُلوف: تغيّر فم الإنسان من صوم أو جوع. والُلوف: الحيّ يغزو رجاهم ويبق 
النساء. والتَليف: الطريق في الرمل. والمُخلِف: الذي يحمل الدلو من البثر إلى حوض 
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الإبل, والّذي يستق من بعد فيجيء بالماء إلى الحيّ. وخليفة الشجر: كََدْ بعد ثمر. 
واكخالقةة اح عدره من أعمدة الخباى وأخلق الرجل مرعده اخلافا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل القُدَام والاستقبال, أي ما يكون 
على ظهر ثيء ووراءه. وهذا المعنى إِمّا من جهة الزمان أو من جهة المكان أو الكيفيّة. 

فالأوّل كما في مفهوم المتَلّف الصّدقء والمتليفة - فيعتبر فيه التأخَّر الزماني 
ووقوع شيء عقيب شيء آخر زماناً. 

والثاني ‏ يعتبر فيه التأخّر مكاناً ىا فها يقع خلف شيء وظهره مكاناً, 
كالتخلّف في القعود والذهاب والقيام. 

والثالث - يعتبر فيه التأخّر والتعقّب في الكيفيّة والوصف والخصوصيّة, كما في 
تغيّر ريح الفم وطعمه. وتخلّفٍ الرجل عن أبيه في خصوصيّات أخلاقه وكيفيّات 
سلوكه, واللف والاختلاف في العقيدة والنظر والفكر والطريقة. 

فيلاحظ في جميع هذه المعاني: جهة التعقّب والوقوع في الحتلف والظّهرء وهذه 
الخصوصيّة هي الفارقة بينها وبين الظهر والعقب والتأخّر والتغير والتعوّض والتقدّم 
والتسلّف وغيرهاء فيلاحظ في كلّ منها خصوصيّة ممتازة. 

ثم إنٌ التلف تقابله: كلمةٌ ما بين الأيدي .كا في الآيات الكريمة: من بَين يديه 
وَمِن خَلفه يَعلّم مابَينَ أيدمهم وما خَلفَهُم , وجَعَلنا من بَيْن أيدمهم سَدَاَوَمِن خَلفهم 
سَدَاً تكالا لما بَينَ يدها وما خَلْقَها. 


وهذه الكلمة فى هذه الموارد بمعناها الاسميّ, ولا يبعد أن تكون فى الأصل 
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خلف ونا 
مصدراً ثم“ جعل بكثرة الاستعمال وللدلالة على المبالغة: إسماً يقابل مفهوم بين 
الأبدى» 

وقد يلاحظ مفهوم المصدريّة والإسميّة معاً. قريباً من الوصفيّة. كا في: فَخَلَفَ 
مِنْ بَعْدِهم خَلْفٌ أضاعوا الصَّلاةَ  .01/1١9‏ 

وأما اللتلف كالتتن + فصفة عق ذات متصفة بكونها معاخرة واقعة عقيتب 
السابق» فيعتبر فيه مفهوم الوصفيّة. ويفهم من كون شيء خَلََاً لآخر: تقارنها 
وتشابههما في المفهوم والخصوصيّة التي للأوّلء ولعلٌ إلى هذا المعنى يرجع قوهم: بأنّ 
الختلف بالسكون يستعمل فى الأشرار, والخلّف فى الأخيار, فإنّه المتصف بحسن الحَلْفيّة. 

وما المدافية +.فهو كاللتلف صفة: إل انه إذا افتسب إلى الله المتعال فيراد.ضئة 
النأطر من يعهة الكيفقة» وهذا المعق من أشريق الأوضاف الروبحافة وأعل القاناث 
الرقاقةوولة مضكريقاء أغل ول مه واليه يفار ق الكيات الكرعة: إن جاعل 
ف الأوض غليقة د م 

إن جَعَلناكَ خَليفَة فى الأرض - 78/ 7. 

وفي الزيارات الواردة: السلامٌ عليك يا خليفة الله في أرضه. 

فإنّ الخليفة في الله عزّ وجل هو مَظهر صفاته ويحلى أسمائه ومصداق من علّمه 
الأسماء كلها. 

وجمع الخليفة: الخَلائف مثل كريمة وكرام , وجمع المتليف: المخُلفاء مثل شريف 
وكتقاءه والتاء فى الخليقة للسالفة كا فق العامة فيو ادل شل مقيومه من اللي 
بوهوة اناك ان اللتاوف يول ضل وعف راكوا كيد وفيت ا ديدع اللقاء, 


راع #زيوويات عسعاءامة .م وم نع روم 
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ا ا 

وَأما مع د ٠‏ ويس في معناء ا الحتلفيّة 0" 

والخلفة: بناء وك فول عل ف مخضوض :من | د 
جَعَلَ اللَيلَ والنَارَ < خلِقَةَ ‏ أي على نوع خاصّ من التعقّب. 

والإخلاف: بعنى جعل شيء ذا خَلْفِ وخالفاً: فَأَخَلَفُمَ مَوْعِدي ‏ ما أخلفنا 
توع دف أخلفرا لثما قدو إنك ل خلث المتعاد, قلح قلت الا عقت كيه 

أي جعلّ انّهُ الوعدّ والْموعد والعهدّ والميعاد فيا بين أيديه مستقبلاً إليه ومتوجّهاً 
وناظراً إليه ولا يُخلفه. أي يجعله وراءه وخَلفه بأن يتركه ويُعرض عنه. 

وأمّا الاختلاف: فهو يدل على صدور التخلّف على وجه الطُّوع, أي اختيار 
التخلّف والموافقة في الحتثف من دون حصول إباء ومنع: واختلاف اللّيل وَالَمارٍء 
واختلافٌ 0 تحتف ألواتهاء لني قول مُختلف, مختلفاً أكلّه , هم فيه مُختلفون, 
لايزالونَ مختلفين 

يقال أخلّفه فاختآّفَ, أي فصار ذا خَلّف وفي خَلّف. والاختلاف في مقابل 
الدهواء والاكناقء واغعلتوا أى صاروا خارعين عن الاسعواء ووقهوا مكاحرين 
ومتعلتية والفق دوين اناله شال مغن الأستواء والاخاه بين الثيل والقيبار 
والالسةريل أثها عارك ا خره رستكاطة غند: وهكذا العاف ف الألوان وغيرها. 


م 


وماكاة الثاث إل اك وعد فاغطقرا ت 5 14-7 


ع 
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١" خلف‎ 


ولا تكرنو) #الدية تثقرا واعتتترا بن دوعا نامل الكناض 0/٠‏ 

أي تأخروا وصاروا خلفٌ الوحدة والبيّنات: فتخْلّفوا عنها. 

فظير أن خفيقة الساذفن :هو التخلف وصيرورة الع ءاخر وكلك فد 
أو أمر آخرء والتغيّر من لوازم تلك الحقيقة. 

وَلَوكانَ مِن عند غَير الله لَوَجَّدوا فيه اختلافاً كثيراً - ؛ / 87 . 

أي تأخراً وتعقّباً كثيراً وانخطاطاً حسوساً عن البلاغة والفصاحة والكمال, 
ولنس اللنظوى المغائرة والندافطن كا يقال قائنا من تان العكلفة والتعتب: 

وأمّا الخالّفة والحخلاف: فبمعنى إدامة الوقوع في التأخّر وخَلْفَ شيء. يقال 
خالئله قله بوليس لفق اآتايزة ‏ لتكت الذين عالقي قا قن المرو. ب 7 
17. 

لا يلون خلاقَكَ إلا قليلاً - ١١‏ / /,. 

أي في مقام التخلّف والتعقّب. 

أو تُقَطْعْ أيد.هم وأَرجُلّهِم مِن خلاف . مرؤورةه 

لأَطْعن يديك وأرخلك فو خلافا ‏ 13/5 

فَرِحَ المُخَلّفُونَ مَفْعدِهِم خلافَ رسول الله - 4١/5‏ . 

فالجارٌ في الآيتين متعلّق بمقدّر والجملة الظرفيّة في مقام الحاليّة أو الوصفيّة, 
والمعنى - تقطع أيديهم وأرجلهم حال كونها كائنةٌ من مخالفة أو متّصفةٌ وكائنة على 
صفة الخلافء بمعنى لزوم القطع إذا كانت الأيدي والأرجُل ناشئة ومتظاهرة ومتحراكة 
ومتسؤلة على هذه الخالة أوغل هذه العسفة» ولست الظرية لقو سدلقة بالفعل 
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اذل خلق 


المذكورء فإنّ القطع من خلاف لا معنى له. وما ذكره المفسّرون خارج عن مدلول 
اللفظ. ولا خصوصيّة لذلك المعنى في مقام التعذيب. 

قل المُخْلنين من الأغراب شَيُدعَون - /3151/1. 

التعبير بالتخليف إشارة إلى أنّ تخلّفهم وخلافهم ليس من جانب أنفسهم 
وباقتضاء طبيعتهم الساذجة من حيث هىء بل بعلل خارجيّة وبدواعي موجبة مضلّة 
حرّفة أخرى.ء فإنّ التفعيل يدلّ على جهة الوقوع, يقال خلّفته فتخلّف أي جعلته ذا 
خَلُف فاختار التخلّف وتخلّف. 

وما الاستخلاف: فهو لطلب الفعل: وَيَسْتَخْلفُ رَيُّ قومأَغَي ركم لَيَسْتَخْلِفَُم 
في الأرض كا استخلف الَّذِينَ مِن كبلهم , وانفقوا مما جَعَلَكُم مُسِتَحْلَفِينَ فيه. 

التعبير بالاستفعال يدل على الميل والاقتضاء وتحقّق الطلب للاخلاف, منه 
قال لوجود المقتضى لد 

فاتضح لطف التعبير في الموارد بالمادّة والصيغ المذكورة. 


خلق : 

مضبا -خَلَق الله الأضياء خَلْقاً. وهو الخالق والمتلاق. قال الأزشري: ولا 
تجوز هذه الصفة بالألف واللام لغير الله تعالى. وأصل الخلق التقدير يقال خلقت 
الأديم للسقاء إذا قدّرته له. وخلق الرجل القول: افتراه. واختلقه: مثله. والتّلق: 
المخلوق. والمُلّق: السجيّة. والحتلاق: النصيب. وخَلّقَ التوب إذا بَليّ فهو خَلَقٌ, 
وأخلّق الثوبُ لغة. والحتلوق: ما يتخلّق به من الطيب. والخيلاق بمعناه. وخلّقتٌ المرأة 
تخليقاً فتخلّقتْ هي به. والمخلقة: الفطرة. 
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١ خلق‎ 


مقا خلق: أصلان: أحدهما تقدير الشيء, والآخر مّلاسة الشيء. فالأُوّل: 
فقوم خلقت الأديم للسقاء إذا قدّرئّه. ومن ذلك المُلّق وهي السجيّة, لأنّ صاحبه 
قد قدّر عليه. وفلان خَليق بكذاء وأخلق به أي ما أخلقه. أي هو ممّن يقدَّر فيه 
ذلك. والمتّلاق: النصيب. لأنّه قد قدّر لكل أحد نصيبه. ومن الباب رجل مفتَلّق : تامٌ 
الخلق. والختلق: خَلق الكَذِبٍ وهو اختلاقه واختراعه وتقديره في النفس. وأمًا 
الأصل الثاني: فصّخْرة خَلقاء أي مَلساء. ويقال: إخلّؤلق السحابُ: استوى. ورسم 
مخلولق إذا اسكوى بالأرضن. المشاف: السهم المُصلّح. ومن هذا الباب اخلّق الشيء 
وخَلِقَ إذا بَِيّ. واخلقته أنا: أبليته, وذلك أنه إذا أخلّقَ املاس وذهب زئيرةٌ (آثر 
الخياطة وغيره). ويقال: المُختلّق من كل شيء ما اعتدّل. والحتلوق معروق» وذلك 
الى علض ويقال: عرب تاق وناضنة تلى, وبعرف فيه الذكر والوتت» 

الفبذيي :#8717 قال اليه الخليقة: المثلق, ونيا التلاتق. أبو غبيد عن 
أبي زيد: إِنّه لكريم الطبيعة والخليقة والسليقة: بمعنى واحد. والمَلّق في كلام العرب: 
ابتداع الشيء على مثال لم يُسبّق إليه. وقال أبو بكر بن الأنباري: الختلق في كلام 
الغرب غل ختريين: أحدها: الانقاء على مثال أيدعه..والآخر: القدير فتبارك 
لله سس التالفين-_عساء لحن اللتثرين » وكذلق هلقي إققا أى مدرو 
كَذِباً. قلت: والعرب تقول: خلقتٌ الأديم. إذا قدّرتّه وقِستّه لتقطع منه مَزادَة أو قربة 


سد 
+4 


أويخذاً. قال اللية: الاتخلقء الأملشى من كل عي 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إيجاد شيء على كيفيّة خصوصة وبا 
أوجبته إرادته واقتضته الحكمة ‏ راجع ‏ بدع. 
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ل خلق 


والفرق بين الخلق, والإيجاد. والاحداث؛ والإبداع, والتقدير. والجعل. 
والاختراع, والتكوين: 

أن النظر في الإيجاد: إلى جهة إبداع الوجود فقط. 

وفي الإحداث: إلى الايجاد من جهة الحدوث وكونه حادثاً. 

وفي الإبداع: إلى الايجاد على كيفيّة لم يسبقها غيرها. 

وفي التلق: إلى كون الإيجاد على كيفيّة بخصوصة. 

وفي الاختراع: إلى جهة الاشتقاق بسهولة. 

وفي التقدير: إلى جهة التحديد وتعيين الحدود فقط. 

وفي التكوين: إلى الإيجاد ومن جهة حالة الكون والبقاء إجمالاً. 

وفي الجعل: إلى جهة إحداث تعلّق وارتباط. 

فهذه الخصوصيّة ملحوظة في موارد استععال المادّة» وليس مفهوم التقدير أو 
الكلقينة: ا الكل أن القاكة او الطبيسة واسيب او الاسق اعم يك شو ين 
مصاديق الأصل الواحدء بل بلحاظ تحقّق الإيجاد على خصوصيّة معيّنة وما يعبر في 
هذه الموارد بالمادٌة المزبورة: للاشارة إلى التأكيد أو المبالغة أو لطيفة أخرى. 

ويدل غل أن المخلق غير القدير والنسوية والتصويرء قوله تعالى: 

وَخَلَقَ كُلَ شَيءٍ فقدّره تقديراً - 75 / 7. 

الذي حَلَّقَ فَسَرَئْ - 417/ 7. 

خَلقناكُم ثصَورناكُم - 7/17 .1١‏ 

فإنْ التقدير قد ذكر بعد الخلق, وكذلك التسوية والتصوير. 

ويدلٌ على كونه غير الإيجاد والإبداع: قوله تعالى: 
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خلق ال 


خَلَقَ مِنَ الماءِ بَشَراً» خَلّقَ الإنسان من نُطفّة, خَلّقَكُلَّ دابّة من ماء. خَلَقَ الجانَ 
من مارج 

ما يدل على صدق مفهوم الخلق إذا كان من مادّة سابقة موجودة. 

وعلى هذا يجوز إطلاق الخالق على غير الله المتعال, فإنٌ إحداث شيء على 
خصوصيّة وصورة معيّنة من مادّة موجودة: ممكن لغيره تعالى. وبهذا اللحاظ صحّ 
التعبير بقوله تعالى : 

ِنَ رَبك هوَ الخلاق العَليم - 857/1١0‏ . 

كَتَبِارَكَ اله أحسة الخالقين: - 12/7187 

ولدروق أاستة الخالفين 8/7 

وأشاكوئه أحسن الخالثيق» مضافاً ال قدريه العاقة وغلمه وسكعه وإشاطيه 
أ كالتسه ذا كانيع مع ماده وساقة: شلك الماثة ايها من حلت بول مكن افيه 
خالل أن يخلق شيا مرخ دون سابقة أو وسابقة شدم وعق هذا الاعتبار إطلاق الآيات 
الكريهة: لا إِهإِ ميكل يء. اله الكل يء. هَل من خالق يد له 
يَررْفُكُم ‏ فإنّ الخالق المطلق الحقّ هو الله العزيز المتعال. وخالقيّة غيره تتحقّق 
بواتطتموق المرة التانيق كراذقتعب وقدوكنى وعلدهم: 

ثم إن خالقيّته إِمَا في الموضوعات الخارجيّة: خَلَقَ السّماواتٍ وَالأرض, خَلَقَ 
الإنسان من تُطمَّة , واللهُ خَلَقَكُم مِن ثراب , والأنعام خَلَقَها لَكُم , وال خَلَقَ كل دابّة . 

وإمّا في الموجودات اللطيفة مما وراء المادّة: وَخَلَّقَ الجانَ من مارج, أم حَلقنا 
الملائكة إناثاً. وَما خلقتُ الجن والانس. 


وإقا فق الكفيات البدرينةه اقلق اللي والأيا -قاة النجان والليل كيتنا 
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١‏ خلق 


حاصلتان للأرض بواسطة حركتها الوضعيّة في قبال الشمسء وخلقها بواسطة خلق 
الأرض على كيفيّة وخصوصيّة وأطوار معيّنة. وكذلك في - وَخَلَقَ اموت والخَياة - 
فإذ الممياة واللوت من أطوار ووة الومودات المقه وعالنان سيان لما 
وكيفيّتان حسوستان فيها. 

وأمّا جهة تقدي الليل والموت في مقام الخلق: فإنّ الأرض بالأصالة وذاتاً 
ظلانيّة. وكذلك ما خلق منها من الحيوان والنبات. والنور والحياة عارضتان فيها. ىا 
في عام المادّة. 

وَتلّقونَ إفكاً - 17/579. 

التعبير بالخلق: إشارة إلى المبالغة في جعل الكذب. وإلى أَنّ قوهم لا واقعيّة له 
أضاذو يوا لهم ل لو كه و اتيك عو له: 

والله خَلَفَكُم وما تعملون - /89/ 41. 

هذا قول إبراهيم (ع) لقومه بعد أن كسر أصنامهم. والمراد ما يعملون ويصنعون 
من الأصنام ثم يعبدونهاء فإنّ أصوطا وموادّها مخلوقات لله المتعال. 

فنا خَلقناكم مِن ثراب من نُطفّة ©#مِن عَلَقَ من مذ مُضغةٍ مُحَلْقَةٍ وغير محلّقة 
ل" 

يقال خلّقَه فتخلّقَ, والتفعيل للمبالغة والتأكيد ولنسبة الفعل إلى المفعول. أي 
ناظكٌ إلى جهة وقوع الفعل ومنظور فيه هذا اللحاظ. والتفّل: لمطاوعته. كم أن 
التفاعل لمطاوّعة المفاعلة. والافتعال لمطاوعة أصل الفعل الجدد. 

وال به بالمخلّقة في لض نحة: إشارة لل كون قبقة الخلق 37 3 في 20 
المرتبة» بمعنى أن الإيجاد على خصوصيّة وتعيينَ المخصوصيّات والمقدّرات إنما يتحقّق 
في هذه المرتبة. 
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وأقاقولة سال غير لقلقة و فامله يدل عل أذ مين الصومهات فد 
يكون في هذه المرتبة في الجملة أو بالجملة, والله العالم. 
ويطلق هذا اللفظ في مقام تكوّن الصفات الباطنيّة, فا من مصاديق التخلّق. 
والكلق: نكل مسق ما تفل كالخذل والككل» معن ما لشلق من طبيعة أذ 
سجيّة. ويستعمل في السجايا الباطنيّة : 


اص قت 


ِنّكَ على خُلّقِ عَظيم - 78/ 5. 
إِنْ هذا إلا خُلَقُ الأولينَ  .١1/ / 7١‏ 


مقا خلٌ: أصل واحد يُتقارب فروعه. ومرجع ذلك إِمّا إلى دقّة أو فُرجة. 
والباب في جميعها متقارب. فالمنلال واحد الأخلّة, ويقال فلان يأكل خِلّله وخُلالّته. 
أي بما تخرينه الزلال من أستاند. والهتلٌ تلك (السنة) الكلساء على شيك بالخلال. 
فم الحتليل الذي يخالّك: ففن هذا أيضاً. ومن الباب الرجل الممَلّ وهو النحيف الجسم . 
ويقال لابن القخاض: َل لأنّه دقيق الجسم . والملٌ: الطريق في الّمل لألَه يكون 
مستدّقاً 00 ا ). فأمًا الفُرجة: فالمتكل بين الشيئين, 
ويقال خَلّلَ النيء إذا لم يَعُمَ (خَصَّ). ومنه المَلّة الققر لأنّه فُرجة في حاله. والحتليل 
الفقير. والِلّة: جَفّن السيف, والجمع خِلَلُ. فأما الخِلّل وهي السّيور التي تلبس 
طهوو الشكتنء فذلك لذقعاء كاذ كل واسرعتيها علدو لترغال ع الباب ايض 


0 


لدقته . 
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فد خل 


مصبا ‏ التَلّ: معروف. والجمع خُلول, سمي بذلك لأنّه اختلّ منه طعم 
الحلاوة. يقال اختلٌ الشيء إذا تغيّر واضطرب. والخليل: الصديق, والجمع أخلاء. 
والكخليل: الثقير الممعاج .والمتلة: النقر والحاجة: .والئلّة مدل الحتصلة .وذثاً ومعوة: 
والجمع خلال, والخلة: الصداقة, والضيٌ لغة. والمتلل: الفُرجة بين الشيئين, والجمع 
خلال. والمتلّل: اضطراب الشيء وعدم انتظامه. والمُلّة: ما خلا من النبت. وخَلّل 
الشخصٌ أسنائّه تخليلاً: إذا أخرج ما يبق من المأكول بينهاء وإسم ذلك الخنارج 
غُلالة. والخلال مكل كتاب: العود محلل به التوثك والأستان ..وخللت الرداء حَلدٌ من 
باب قتل: ضممت أطرافه بخلال, والجمع أخلّة مثل سلاح وأسلحة, وخلّلته مبالغة. 
وخلّلت النبيذ تخليلاً: جعلته خَأَدّ وقد يستعمل لازماً أيضاً فيقال خلّل النبيذٌ إذا 
صار بنفسه خَلَدً وتخلّل النبيذٌ في المطاوعة. 


شار تي ين لسعو رع ع اا سقان الزن والسدات 
والرماد وغيرها ‏ فترى الوَدَقَ يخرجٌ مِن خلاله , مَجاسُوا خلال الدّيارٍ. ولأوضعوا 
خلالكم. أي سَعوا وسَطُكم بالفيمة والفساد. والملال لما ملل به الأسنان وغيرها. 
والخَلّل في الأمر كالوهن فيه تشبيهاً بالفرجة الواقعة بين الشيئين. والخلّة: الطريق في 
الزمل لكلل القصوي أى الضدونة إثاء أ لكوي اللأررى مدلا ومبطدوو له ايضاً: 
لحب المخائضة كلل المموضة إثاها.و كله الاشعلال الفارضن للش إثا لعبورها 
لشيء أو لحاجتها إليه. وهذا فسّر الحَلّة بالحاجة والحتصلة. والملّة: المودّة إِمّا لأنها 
تتخلّل النفس, أي تتوسّطها وما لأَنّها تخِلٌ النفس فتؤثّر فيه تأثير السهم في الدَمِيّة, 
وإِمّا لفرط الحاجة إليهاء يقال منه خاللتُه مُخالّة وخلالاً فهو خليل. 

أسا - وهو خَلييٍ 7 يكن وهم أخلائي وخلاني, وبيننا خُلّة قدهة. 
وخالاقه خالة وخلالاً :رفي كللء .وقد لحيل الشكان» والودى عدرم فن خلل 
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خل ل 
السعانه ود خاذلنب رده اله مامش ووه قال كشية, رسانا الور هه 
الخلّل وهي الجفون. وخلّل أسنانه. وتخلّل, وأكلّ خُلالته. وخَلّلَ أصابعه. ودعا 
فعلل أى تخ . وسلات اللخمر #ضارت را وبكل الوت سك (المشه)بالبلال 
وهو ما يخل به من «عود أو حديدة. وأخل بقومه: غاب عنهم. وتخلل النوبٌ: َل 


ورَقَ. ومن الجاز: اختلّ: افتقر. ونزلت به خَلّة. واختَللتَ إليه: احتّجْت. واختلّ 


أقرس وبدا فيه كلل » 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانفراج, ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة 
(لابرلا داشتن). وهذا المفهوم ملحوظ في جميع موارد استعماها. 


ومفهوم المهزال والنقص والاحتياج والفقر والبلى: كلّها من مصاديق الأصل 
الواحد. بشرط أن يلاحظ في كلّ واحد منها قيد الانفراج والتخلّل. لا مطلق تلك 
المفاهي , بمعنى أن يكون تحصّل كلّ منها في أثر تحقّق انفراج بعد القوّة والقدرة 
والاتصال والاستحكام والقاميّة. فتختلف المعاني بحسب الموارد. 

وأمّا الخليل ببمعنى الصديق: فالأصل فيه كون الشخص ذا انفراج وهذا كناية 
عن كوه ضاحب: أسرار ورسوز ةبلق اليةها يستر عن خيزك ومن لواقم هذا المع 
المصادقة والمواخاة والاختصاص والمودة, وهذا هو الفرق بينه وبين الصديق والرفيق 
والحبيب والمؤاخي وغيرهاء فيلاحظ فيكل منها خصوصيّة موادّها من الصدق والرفق 
والحبٌ والأحهة وغيرها. 


فالخليل فى مقام المصاحبة والمؤانسة: هو من يكون مختصّاً بكونه صاحب 
أسرار الألساق وزموزة هودع اليدها يكسمه ين اقزاله وأحوالا.واما اللفليل. فى 
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م١‏ خل 


سائر الموارد والمقامات فيطلق على الفقير والحتاج والضعيف والحبيب وما يكون من 
ساد الأضل اومن لاقف 
وأمًا الاشعلال: فالمقيفة فيه هو ما أكلناف 


وَاتَحَدَ اله إبراهي خَليلاً ‏ ؛ / .١70‏ 


أي مودع أسراره وموضعٌ حقائقه. ويفهم منه كال الاختصاص والاصطفاء. 
ومن هذا المعنى : الآآية الكريمة يا وَيلّ اَذ لاناخليلاً لق أضلّني عَنِ الذّكر 
50 1887. وهكذا ‏ الأخلاء يَومَئِذِبَعضْهُم لتعض عَدُوَ - 47 / 17. والآية - 
وَإذاًلاتَحَذوكَ خَليلاً - ١7‏ / 77. فيراد المصاحب الخاصٌ الذي يلق إليه مكنوناته 
5 

ولا يخنى أنّ اتخاذ الخليل من الله ولله: يدل على إكال الإلحامات الغيبيّة وإتهام 
المعارف والإفاضات الإليّة. وهذا المعنى أعلى مقام وأسنى مرتبة للعبد. وأمًا اتّخاذه 
من جانب العبد: فلا يدل على مقام ولا مرتبة؛ بل فيه دلالة على عدم تحقّق صداقة 
ولا رفاقة ولا إخاء حقيق”, وإِلقاءُ أسراره وما يخفيه في قلبه لا يوجب مقاماً إن م 
وجب اطاط زاقداً. ولذا ترى قوله - با وَيلّى ليتنى 1'اموْ قُلاناً خَليلاً . 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين. 

مِن قَبلٍ أن يأ يَوْمٌ لا بَيْعُ فيه ولا خلال 05 ادا 

مصدر من المُخالّة. أي التوسّل إلى الخليل وإظهار سرٌّ وحاجة إليه ليشفع له 
وشح من العثايةء اى إشارة الى الموشل ال التوقظ والفرصية وامور يق 

غير فى آية لخر با مضدز الحو : لاقي يد ولا خلة ولا كقافة" ...+7 
غ50. 
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خلة ه١١‏ 

َجاسُوا خلال الدّيار : فَتَرى الوَدْقَ يَخرجٌ مِن خلاله, وَجَعَلَ خلاهًا أنهاراً. 

والخخلال جمع المختلّل وهو الفرجة. 

والفرق بين الملل والفْرجّة والوسط: أن النظر في الوسط إلى جهة التوشط أي 
الوقوع في وسطء وهو يعم الفرجة وغيرها. والفرجة عبارة عن التوسّع والانفتاح 
بين شيئين, والنظر فيها إلى جهة التوسّع. وأمّا الكل فقلنا إن عبارة عن الفْرَجِ الواقعة 
في شيء من دون نظر إلى توسّط أو توسّع, والدقّة واللّطف فيه أزيد. فالتعبير بالمادّة 
في الآيات: إشارة إلى تأكّد الدقّة في التخلل. 

ولتريا خا وا عر مر 

أو تكونٌ لَكَ جَنَة من تَخِيل وَعِنَبٍ فتفَجرَ الأهارَ خلاهًا - 717 .1١‏ 

قد عبر في مورد التفجير بكلمة المنلال. وأمًا في موارد جريان الأنهار فيعبّر 
فيها بكلمة ‏ تحت, وهي 1" مورداً: تجري من تحتها الأثهار. 


إن جريان النهر لا يتحمّق كونه عن خلال الجلة؛ وقد سيق أن الأصل فى 
فاكلا عفةه عو المواراة واللخطيفة: وضدق الق .قى امه عواراه الأعحاز راكنا 
التفجير وهو الانشقاق: فهو قابل أن يتصوّر وقوعه من الجنّة ‏ راجع ‏ جنٌ؛ فجر. 


وخا امكل« فسافية كال وفقور وفع حادث في الخمر وحدّته وغليانه, 
فيصيريذلك الخلل الحادث حَلة. 


فلحاظ التخلّل (لابرلا داشتن) معتبر ومنظور في جميع موارد استععال المادّة. 


خلا : 


مصبا خلا المفزل من أهله يخلو خَلواً وخَلاءً. فهو خالء وأخلى لغة. وخلا 
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م خلا 


بزيد خَلوةٌ: إنفرد بدء وأخليته: جعلته خالياً ووجدته كذلك. وخلا من العيب خَّلواً: 
بر منهء فهو خلى» وهذا يؤُنْث ويئق ويجمعء ويقال أيضاً خَلاء وخلف وخَلت 
المرأة من مانع النكاح خَلواً فهي خليّة. ونساء خليّاتء وناقة خليّة: مُطلّقة من 
عِقاهاء ومنه يقال في كنايات الطلاق: هي خَليّة. وخَليّة النحل معروفة (ما يجعل فيه 
النحل عسله). والجمع خَّلاياء وتكون من طين أو خشب. واختليت الملا (كلّ نبات 
رطب) اختلاءً: قطعته. وخليته خَلياً من باب رَمئ: مثله, والفاعل مختلٍ وخالٍ. 


مقا دخلو: أضل واحد يدل على تعزي العيء من العىءء يقال هو خلو من 
كذا: إذا كان عِرواً منه. وخَلّت الدار وغيرها تَخلو. والمَيَ: الخالمي من الغمّ. وامرأة 
خلتة: كناية عن الطلاق, لأثّها طُلّْثْ فقد خَلَتْ عن بعلها. ويقال خَلى لي الذي 
واكخزاء والمخلية» الثافة قعطت عل غار :ولدها لأا كانت كلق من بولدها الأول 
والقرون الخالية: المّواضي . والمكان المتّلاء: الذي لا شيء به. ويقال ما في الدار أحد 
خلا زيدٍ وزيداً. أي دع ذكرّ زيدء أخلّ من ذكر زيد. ويقال افعل ذاك وخلاك ذم 
أي عداك: وخلوت منه وخلا منك. ويا شل عن الباب: الخليّة السفينة وبيت التحل. 
والختلا: الحشيشء وربًا عبّروا عن الشبيء الذي يخلو من حافظة بالحلاة, فيقولون 
هو خلاة لكذاء أي هو ممّن يُطعم فيه ولا حافظ له. 

مفر ‏ التلاء: المكان الذي لا ساتر فيه من بناء ومساكنَ وغيرهماء والحُلرٌ 
يُستعمل في الزمان والمكان, لكن لا تُصوّر في الزمان المُضيّ: فسّرَ أهل اللّغة خلا 
الزمانٌ: بقولهم مضى الرّمان وذهب. قال تعالى - قد خَلَتْ مِن قَبْلِهِ الؤّشلء وَقَد خَلَتْ 
مِن قَيلهم المثلات . وقوله ‏ يل لَكُم وَجْهُ أبيكُم أي تحصلُ لكم مودّة أبيكم وإقباله 
عليكم. وخلا الإنسان: صار خالياً. وخلا فلان بفلان: صار معه في خّلاء. وخلا 


إليه: إنتهى إليه فى خلوة: قال تغالى - وَإِذَا خُلّوا إلى شياطينيم . وخليت فلاناً: تركته 
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خلا هذا 


في خّلاء. ثم يقال لكلّ ترك تخلية - فَخْلُوا سَبِيلّهِم. وناقة خَلِيّة: مخلاة من الحَلّب. 
وامرأة خليّة: مخلاة عن الزوج. وقيل للسفينة المتروكة بلا رُبَان: خَليّة. والحَي: مَن 
عاذ امه قير الطالئة, والمكرة افيش التزوه سدق بيس: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الفراغ عبًا كان عليه وإقامُ ما له من 
الاشتغال والوظيفة حقٌ ينتهي ولم يبق منه أثر باق. 

وهذه الخصوصيّة لابدٌ أن تلاحظ في جميع موارد استعماها. 

وأمّا مفاهيم مطلق البراءة والخلوة والانفراد والتعدّي والمضىّ والترك ونظائرها: 
فليست من الحقيقة. بل معان محازيّة ومن اثارها. 

وليعلم أنّ المعنى المذكور: للادّة المعتلّة بالواو. وقد خلطوا بين هذه المادّة وبين 
المعتلّة بالياء. والمهموزة. فإنّ اللي يائيَاًبمعنى الجر ومنه الخلاة بمعنى ما يجعل فيه 
الى أي النبات والعشب المجزوز ويعلّق على عنق الدابّة. والخلا مهموزاً بمعق 
الاستقرار فيقال خلا فيه أي لم يبرح مكالّه. 


00 َه إلا خَلا فيها نَذِيرٌء رَسول قَدْ خَلَثْ من قَبْلِهِ الؤّسْلء قد خَلَتْ مِن 
قبلها أمَمْ وَكَد خَلَتِ القُرونُ مِن بلي , وَ حل خَلَتْ سد الأولين + قد خَلَت من قبلكم 
شان كلت اكقى خل تاها كقيةت.: قال أَدخُلوا في أَمَمٍ قد خَلَتْ من قَبلكُم من الحنَ 


والإنس فى الثار ‏ /؛ / 58. 


فيراد فراغهم عمّا عليهم من الشغل والوظيفة, وانتهاء جريانهم في أمورهم 
الدنيويّة, وبلوغهم إلى غاية ما هم من المقرّرات والمقدّرات. وكذلك السان في بلوغها 
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10 خلا 


إلى غاياتهاء وتفرّغها وقاميّتها في جريانها. 

فقد عبّر في هذه الموارد بهذه المادّة: فإنٌ المنظور فبها هو الإشارة إلى جريان 
الأمور والبلوغ إلى غاياتها. وأمّا إذا كان المنظور هو الإشارة إلى موضوع بنفسه قد 
سبق فيعير عاذة لض كاى آي8:3 7+ كل للذيق كثروا إن يتتهوا تخثر وها 
قد شلك وان تعودرا قد مضخ هذه الأولين:, 

أي ابتلاؤهم وهلاكهم الذي هو السنّة الإلميّة. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الآيات الكريمة. وأكثر المفسّرين قد غفلوا عن 
هذه الّطيفة وم يفرقوا بين الموردين. 

ويدلٌ عليه, مضافاً إلى تفهّم الخصوصيّة المذكورة من نفس الكلمة: أنّ مفهوم 
المضىّ لا يستقهم في بعض الموارد, كما في : 

وَمثَلا من الَّذِينَ خَلَوْا مِن قبلكُم , سن الله في الَّذِينَ خَلَوَا من قبل قَدْ خَلَتْ مِن 

فإنّ قيد من قبل يكون زائداً إذا كان اللّفظ (خلا) بمعنى المُضيّ. 

وتنا يجب أن يتوجه إليه: أن مفهوء لي بر عا ف الوق 
بل يُضاف معنى ذلك الحرف إلى مفهوم اللّفظ. فيقال: خلا فيه. خَّلا منه, خلا إليه 
ففهوم الفراغ حفوظ في الموارد. وإِمًا يضاف إليه معنى الظرفيّة أو الابتدائيّة أو الانتهاء. 

فتفسير بعضهم الآية الكريمة - وَإِذا خَلا بعضَهم إلى بَعض - أو - وَإِذا خَلَوا 
إلا اينهم - بالانتهاء إليهم. ليس وحم ون الاكاء سسسادين يعرف ل 
لامن الفعل» والمسىه وإذا قرغوا مكبين اليم. 

أو أطرظرة أقضا كل اكرويدا أريكي ب 235 
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١ خمد‎ 


أي يفرغ عن جريان أمره ويتوجّه بتام توجّهه وتعلّقه إليكم. 

والتخلية: تفعيل؛ يقال خلاه فتخلى أي جعله فارغاً عا كان عليه من الاشتغال 
فتفرّغ وحصل له الفراغ وبلغ إلى الغاية ‏ فَخْلّوا سَبِيلَهم - أي اجعلوهم في مسلكهم 
وفي طريق برناجهم فارغين. وألْقَتْ مافيها و تَحَلّتْ أي حصل ها الفراغ وبلغ بحرى 
أمرها إلى الغاية. 

كلوا وأعربوا عنيئاً بها أسْلَنم فى الأيّاء الخالية - 55 7 +1: 

أي ف يام كانت فيها فراغ ووسع وحريّة وانتهت إلى نهاياتها. 

والفرق بين هذه المادّة وبين المضىّ والفراغ : 

أن الي أعج من أن يكون للقبيء الماضي ران أو انتهاء إلى بغاية أم لا. 

والفراغ إِنُا يتحصّل بعد تماميّة الخلوٌ وبعد انتهاء الجريان في أمر. 


مصبا مدت الثار خموداً من باب قعد: مات فلم يبق منها شيء: وقيل سكن 
هبها وبق جمرها. وأَحمذتهاء وحمَدَت الحُمّى: سكنت. وحْمَدَ الرجل: مات أو أغمي 

نقا نه أضل واحه بزل على سكو المركه والمنفوظ يخوت القار 
خوداء إذا سكن لطنبا وتخدرت القن إذا سكن .رمكها برقال القذن عليب خه. 

اهنا حاناو انوي قن انيت شوو أء يتك لها ذهب سيا وللثار 
وَقدة ثم حّدة. ومن المجاز: مدت الحمئ : سكنت. وحْمّد فلان: مات أو أغمي 5-07 
فإذا هم خامدون. 
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١.٠‏ خمر 


التهذيب 7/ ١4؟‏ -عن الأصمعي: اذا سَككّن طب النار وم يَطْقَاُ جمدُها قيل 

َرَت تمد حُوداً. فإن طفئت ألببّة قيل: هَمَدَتْ شوداً. وفى توادو الأغراب سرافه 

مخمداً ومخبتاً ومخلِداً ومُخبطاً ومّبسِطأً ومهرياً إذا رأيته مُضرباً لايتحدك. وأحمد فلان 
اوه 
رهة. 


30 
.. 3 


والتحقي 

أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السكون بعد القَوَران والحركة والغَلّيان, 
وهذا مفهوم عام شامل لما كان محسوساً مادّيّاً أو معنويّاً ومعقولاً. فالماديّ: كا في 
هود شي الثار» وافضوسى باللسين: كا ق شو الملتن ,وق المشوله كا ق حي 
أصحاب العذاب وابتلائهم بعد قَوَران الضّلال والانحراف. 

إِنْ كانت إلا صَيْحَةَ واحِدَةً فإذا هم خَامِدون - 75 / 59. 

فا زالَت تلكَ دَغواهم حَيٌ جَعَلناهُم حصيداً خامدين "5١‏ /6. 

فسكنت أطرافهم في اتّباع اللحوى وحدّتهم في القايلات النفسائيّة وغليانهم في 
خالقة الشفقة والمق, يت لأبرى عتم أثر الشركة وسكنت اشاب بوهلت 

وقد عبّر بالمادّة: إشارة إلى حدّتهم وغلوّهم فى القايلات, ثم أكّد بالاستثناء. 

خرف القاد والاا المتاجاتيةاة رخدي النضلء والحيلة الأسيلة: إقنارة إل فيذة 
العذائ وس ةع وق وراد وكيوفهه وغان ف الميلة العائية زقر اعد جتعلياك خصيذا: 
للدلالة على التأكيد والتشديد. 


خمر: 
مصبا ‏ الخمار: ثوب تُغطي به المرأةٌ رأسهاء والجمع حمر مثل كتاب وكتب. 
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والسقيظ امبر ادع تنوك رلبمت اللتان التي سروف تكن وو لق قال 
الأصمعيّ : الحخمر أنثئ, وأنكر التذكير, ويجوز دخول الماء فيقال الختمرة على أنّما 
قطعة من الخمرء ويجمع الخمر على الخُمور. ويقال هي اسم لكلّ مسكر خامّر العقلّ» 
أي غطاه. واختمرت الخمرٌ: أدركّث وغلّث. وحْمّرت الشيء تخميراً: غطيته وسترته. 
والمثيرة فير شهيرة قور ذا سه و عليه وحرث العمن را من بان قدل: 
جعلت فيه الخمير. حمر الرجل شهادتّه: كتمها. 


مقا خمر: أصل واحدء يدل على التغطية والخالطة في ستر. فالخمر: الشراب 
المعروف. قال الخليل: النمر معروفة, واختارها: إدراكها وغليائهاء ومخمّرها متّخذها. 
وخرهاها غَشِي المخمور من الخّار والشّكر في قلبه. ويقولون: دخل في خمار الناس 
وحمّرهم أي زحمتهم (الازدحام). وفلان يدب لفلان الحَمرَء وذلك كناية عن الاغتيال, 
وأصلةما وارى الاتساق عن تشجر. والخار غنان المراة. وامرأة حسعة المسمرة أي 
لبنس الخار. والتخمير: التغطية. ويقال في القوم إذا تواروا في حمر الشجر: قد أُحْمّروا. 
فأمًا قوهم: ما عند فلان خَلٌّ ولا حمْر: فهو يجري محرى المثل. كنم أرادوا: ليس 
عندهم خير ولا شرٌّ. قال أبو زيد: خامّر الرجل المكان: إذا لزمه فلم يبرح. فأمًا 
الخمّرة من الشاء: فهي الي مضل ا سياامة بز سيدفاء يكن قات لافيت ١1‏ : 
ذلك البباض مهن طاز المراء: ويقال خرث الفعين» وهو أم ركد فلة تب مله 
عل عرد وين لد كاقي الدلية ا امقالناا حوفس روانم اخصي اديرف اليس 
الفعيس روهدت ودش ة فا ةوشر أ وهو الرانئضة شاشر« القاررة, وامتمرةه 
قووعن الطبن ارانيد مرا ل ويدهها لتحاو يه الوفناء والتتمر» الاجاةة 
الصغيرة. وعنا كذء الانتخار» وهو الامتساد, 


مفر ‏ خمر: أصل الخمر ستر الشيء. ويقال لما يستر به خمارء لكنّ الخمار صار 
ق التعارق إسا لما تفطى به المرأة رأسها, 
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صحا _خَرَ وخر وحمُور مثل كر وك وقّورء ويقال خمْرة صعرف. قال ابن 
الأعراى: سيت الحتمر غراً لأشّها تركت فاختمرت. واختارها: تغير ريحهاء ويقال 
سفيت بذلك كائرها التقل: واللنقينة الذاك الخري لكر والتار يفيه الشكر, 
يقول رد حر أي في عَقِبِ حممارٍ, حمر عي الخبر: خني . 

لسا ‏ خَامَرَ الشيء: قاربه وخالطه. ورجل َيِدٌ: مخامد. وحُمُرةٌ القجين: ما 
يجعل فيه من التميرة. الكسائيٌ: يقال خمرت العجِينَ وفَطرته. وهي المُمرة الى تجعل 
في العجين تسمّيها الناس المير. وكذلك حُمرة النبيذ والطيب. وَالْمَمّر: ما واراك من 
الشجر والجبال ونحوهاء يقال توارى الصيد عي في حمر الوادي. ودخل فلان في مار 
الناسء أي فيا يواريه ويستره منهم. وخر علية خَرَا وأخرّ: حَقّد. وخر الرجبل 
البق الناميا بد للد كسيرة ضفيرة أو بكادة: وقل شير | ضفر مم 
المصلى. وفي الحديث: إِنّ النينّ (ص) كان يَسجّد على المتُمرة» قال الزجّاج: سمّيت 
خر لأا عبر الرسه من الارض. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السّتر بحيث يكون بطريق الاتصال 
والمخالطة. كا أنّ الستر هو مستعمل غالباً في جهة الخارج. ويغلب على المواراة: 
مفهوم الستر حقٌ يخفيه. ويغلب على التغطية: مفهوم الستر من جهة الباطن. وعلى 
الغني : مفهوم الستر حقٌ يستوليه يحل به. 

والظاهر أن يكون الحتّمر في الأصل مصدراً من الجرّد. والخمار مصدراً من 
القائيف» ويهة الشنيية د أرا الختر يسقز القوى. والمتوانى الطاع نم الافيان وقد 
إلى الباطن ويُغطّي العقل, فجعل إسماً لكل مسكر يُسكر الحواس والقوى الإنسائيّة 
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نون ناظى.. ينا المتارد فا نه سيار الراس هق لاسن لراش وسبعاكن لعن ولا كان 
صيغة فاعَلَ تدلٌ على دوام الفعل, وستر الرأس كستر سائر البدن كان لازماً: فيعبر 
عن لباس الرأس بالخهارء فصار إسماً له كالقميص وغيره. 

فخصوصيّة المادّة [الستر مع جهة الاتصال والمخالطة ] لابدٌ أن تلاحظ في جميع 
موازة الانتعزال» فالاتفوان للخم كن المخدر يالقا ال. عد كال السان والخالطة ولو 
افقو و امسر بد ل الى كابر رمات مزيق لقث واطثيزة تعلهورنا حفر بد 
عل جبية الاتضال #الحخصين النناتر المتصل بالتراب والأركن.. وكالطيب الساتز للون 
البشرة والوجه. وهكذا. 

وحديث المُمرة: يدل على جواز السجود لما يصمٌ السجود عليه خارجاً عن 
الأرضء ومنه القربة المنسوبة إلى أرض كربلاء لسيّد الشّهداء(ع), وهي من مصاديق 
المأبر كو شاف ال كرسامق مضللاق التراب الطاطر الس شه 

وأمّا الاختّار والتخمّر بمعنى لبس الخمار: فن الاشتقاق الانتزاعي. 

فظهر أنّ تفسير المادّة بمطلق الستر والتغطية والمواراة والكتان والغشي ولزوم 
المكان والمخالطة والمقاربة: من باب التقريب إلى الحقيقة. 

وَليَضْرِبْنَ بحْمُرِهنَ على جُيوبنَ - ."١/5714‏ 

التخبير يذه الشملة :رج وليلتقين المتُمه وتظيروهاء إقنارة إلى أن امقر الازمة 
تابن لكل امراه قانيا م الاليشة الع يشر هنا البدو يونا النظن إن شر باعل 
الجيوب. فهذه الجملة في مقام ستر الجيب فقط, وليست ناظرة إلى حجاب الرأس, 
فإنّه أمر طبيعية مفروغ غند: لا يختاج إلى البيان والتذكر. 


فنى هذه الآية الكريمة إشارات ولطائف: 
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١-السبير‏ باللتشر دون ها يرادقهة لآنّ منهوء الستر مأحوة فية. 

؟بإضافة اللكفر إلى المي ر هه إشاره إلى أن المختر .من لوازم الساءوعنا 
يلازمهنّ؛ فكأنّ الخمر ثابتة لنّ ولا تنفك عنهنٌ كما في يون . 

ومن : قلنا في الجيب أنه بمعنى ما يتحصّل ويتراءى من انخراق القميص 
في جهة الصدر والجيد, فلابدٌ من ستره بالخمارء فيحكم بلزوم تستره به. فإنّ القمييص 
لا يستره غالباً وهذا النحو من التستر معمول بالخمار فقط وبوسيلته. 

؛ - على جيوبمنٌ: التعبير بكلمة ‏ على, إشارة إلى إحاطة الخمر واستيلائه 
على الجيوب بحيث لا يخلو موضع خال لا يتسقر بها. 

4 - وليَضْرِبنَ: التعبير بالضربء إشارة إلى شدّة الستر واستحكامه بأيّ 
طريق يمكنء بشدٌ أو عقد أو وصلء حقٌ لا تزول الخمر عن الجيوب. 

"دالسير يضيكة المت وليشرية : إشارة إلى الأمر وتاكدة: 

٠‏ - ذكر هذه الجملة بعد الأمر بالغضٌ وستر الزينة وإخفائها: يدل على شدّة 
في هذا الأمس وتأكيد قي فإنٌ الجيب أو اليد الخارج عن اللباس يكن أن لا يضدق 
عليه مفهوم الزينة. 


مو . 


فغضٌ البصر عنهنٌ (يَغضّضن) يوجب رفع القايل وفقدان التوجّه إلى الأجنئ. 
فإنّ توجّهها يوجب توجّه الأجنّ ويبعث قايله. 

وقد سبق في مادّة ‏ خلى: أن الوجه من المرأة من مصاديق الزينة» فيلزم ستره 
بحكم - ولا يُبِدِينَ زينتهنً. فيبق الجيد الخارج عن القميص وهو الواقع فوق الصدر, 
فيلزم ستره بقوله تعالى - وَلِيَضربن. 

يَسأَلونَكَ عَن الْحَمْرٍ والمَيْسر - 51 / .5١5‏ 
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إناانلتكة والفيية ده نه 

يراد كل مسكر يسكر ويسقر المدركة والغاقلة من الانسان: 

إل أراق اع را ان 

إطلاق الخمر باعتبار المرجع والمال. 

وأنهارٌ من حر لَدّةِ للشاربين - لا2 / .١6‏ 

نسروب كالخمر فى نجية الأسكار من شدة اللذة, فكأن الالتذاذ العنديد فيه 
يوجب تحوّلاً في الطبع . 

ولايخق أن حقيقة مفهوم الخمر هو ما كان ساتراً دقيقاً وتافذأء وليست جهة 
الأخذ من مادة فأ خوذة فى مفهومه. 

ولايبعد أن يكون إشارة إلى جهة معنويّة روحانيّة, كالتوجّه والانجذاب والحضور 

وغيرها ما فيه جهة التحويل والإسكارء فيكون هذا المعنى أيضاً مصداقاً لمفهوم 
الأصل الذي ذكرناه, ولا نحتاج إلى تأويل. 


خمس : 

مصبا ‏ حمست القوم حمسا من باب ضدرب: صرت خايسهم. ومست المقل 
(بالفتم حصاة توضع في الإناء ويصبٌ عليه الماء ثم" يقسم على السهام) حمسا من باب 
قتل: أخذت حممسه. وَالحُمُس وباسكان الثاني لغة ثالثة, هو من خمسة أجزاء, والجمع 
أخماس, ويوم الخميس جمعه أَحْمِسَه وأخميساء. وقوهم غلام حماسي أو رباعيّ: معناه 
وله يينة اشيان او اريحةة 
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مقا خم س: أصل واحد وهو في العدد. فا خمسة معروفة, والحُمس واحد من 
خبط يقال كس القوء: اكت عس أنواطي اليو وعحتكي: كد لم 
كاساء اخشيى, والمبين: كليةايق أظاء الابل: 

الأششاق 7١د‏ والمتسن»وودامن وراد الآبل» وهى أن قرة يوما © ترعى 
ثلاتاً # تطلب الماء يوماً وترد.ق اليوم الناسينء وكذلك الشدى والشيبع إلى العقرء 

ضيها_ الشبنة دهده قال خيرة رمال ونس سر والتدكى باطاءم يقال 
جاء قلا تخاضبا وبكاضا أيضا. وأحش القوةوصاروا غثنة. والشبيس ٠‏ الميش: 
لذألى مس قفرق: المقدّمة: والقلب, والمّيمنة, والمّيسرة, والساق. وغلام رُباعىٌ 
وحماسي. ولا يقال سُباعيّ لأنّه إذا بلغ سبعة أشبار صار رجلاً. 

جمهرة اللغة ؟! / 55٠٠١‏ ا حمس : نوع من العدد. وا مسر : مصدر 72 خمَنْثٌ 
القوم أخيشهم حمْساً: إذا أخذت حمس أمواهم أو كنت هم خامساً. والحُمس: قسم 
دال فل سك 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العدد الخصوص المعيّن, والمشتّقات منه 
كلّها انتزاعيّة, مأخوذ معناها من هذا المفهوم. 

فيقال حَسُْه أَخيسّه فهو خامس وحميس . 

ولا كان المميّر في الثلاثة إلى العشرة مجموعاً: فيؤنّث اللّفظ في المذكّر باعتبار 
الجماعة, فيقال: خمسة آلاف من الملائكة, ويقولون خمسة. وأمّا التذكير في المونّث: 
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فلحصول الفرق بين المذكّر والمونّث. وهذا أحسن وجه في تحقيق الامتياز. 

وأمًا ا مخمسون: فهو صيغة جمع انتزاعيّة من التّمْسء ويدلٌ على جماعة من 
الخمْس, ويختصٌ بالعدد |الخصوص منها وهو الخمسون. 

وما المُُمس: وصيغْتُه فُمْلٌء وتدلٌ على صفة المفعول. أي ما يُفعل وما يُخْمَسُ 
ويكون عتبوساً..وهذا معق الالاساء إلى سة اقسام, 


خمص : 

مصبا ‏ التميصة: كساء أسود مُعَلّم الطرفين ويكون من خرٌّ أو صوف. فإن م 
يكن مُعلَا فليس بخّميصة. وحص القدم حمصاً من باب تعب: ارتفعت عن الأرض 
فلم قَسّهء فالرجل أَحمصٌ القدم والمرأة حمصاء. والجمع خمص. مثل أحمر وحمراء 
وحمرء لأنّه صفة. فإن جمعت القدم نفسها قلت الأخامص. فإن لم يكن بالقدم منص 
فهي رَحّاء. والمَخمصّة: المَجاعة. وحمصٌ الشخص حُمصاً. فهو خميص: إذا جاع. 

نكا دض أصل واحه يدل عل الشدر والتطاتى, #الخييض: الضاير البطن 
والمصدر الحَمْص.ء وامرأة حمصانة: دقيقة الحتَضْر (وسط الإنسان والقدم). ويقال 
لباطن القدم الأخمصء وهو قياس الباب, لأنّه قد تداخل. ومن الباب المَخْمَصة 
وهي المّجاعة, لأنّ الجائع ضاير البطن, ويقال للجايع الخميص. وامرأة خميصة. 


صحا ‏ مص الجُرح: لغة في تمص أي سكن ورمه. والأخمص ما دخل من 
باطن القدم فلم يصب الأرضء ورجل حصان وحممُيص الحّشا أي ضاير البطن, 
والجمع خماص. وامرأة حميصة وحْمصانة. والختمصة: الجوعة, والمَخمصة: امجاعة, 
وهو مصدر مثل المَعْضبة والمغتبة» وقد حمَصّه الجوع حممصاً وتخمصّة. والتميصة: 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





١1‏ مط 


كساء أسوه مزع له قلبان. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نحو من التقعّر والميل إلى الداخل, وهو 
حادث أو غير متوقّع. والتقعر آعم منه. 

ومفهوم التطامن وسكون الورم ودقّة الحتصر والضّمر: يلاحظ في كلّ منها هذه 
الخصوصيّة. وأمّا الكساء المُعلّم أي المُطرّز بطراز من أطرافه: فكأنٌ وسطه قد 
حصل له التقيّر. 

لا يُصييكُم ظَمَأ وَلا نَصَبٌ وَلا تَخْمَصَّةٌ في سبيل الله - 9 / .١٠١‏ 

أن اضطْر في عَْمصَةٍ غَيرَ مُتجانفٍ لإثم - 0 /". 

يراد الجوع. ولكنّ الخمصة أشدّ دلالة منه. فإنْهما جوع يصل إلى حدّ تقعّر 
البطن وضّمرهء ويمكن تعميم مفهومه لكل ضّمر في البدن من بطنه وخَّصره وجنبه 
ووجهه. وهو يحصل في أثر الابتلاء. وهذا المعنى يعبر عنه بالفارسيّة ‏ بفرورفتكى . 

ويدلٌ على مفهوم الشدّة في الجوع في كلمة المَخْمصة أو الابتلاء الموجب 
للضّمر: الآية الثانية» فإنّ الاضطرار ورفع التكليف لا يتحصّل بالجوع المطلق. 

وهذا لطف التعبير بهذه المادّة في الموردين, مضافاً إلى التعبير بصيغة المصدر 
الميمئّ » فإنّه أكد دلالة من مطلق المصدر. 


خمط: 
مقا حمط: أصلان, أحدهما الانجراد والمّلاسة. والآخر التسلّط والصّيال. 
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١.9 مط‎ 


فأمًا الأول فقوهم حمطت الشاة: إذا نزعت جلدها وسوَيْتهاء فإنْ تزع الشّعر فذلك 
السّمْطء وأصل ذلك من الخمط وهو كلّ شيء لا شوك له. والأصل الثاني - قوم 
تَخمّط الفحل: إذا هاج وهدّرء وأصله من تحخمّط البحر: وذلك خَيّه (الحركة الشديدة) 
والتطام أمواجه. 

التهذيب 7 / ١05‏ خمط: قال الله تعالى في قصّة أهل سَبَاً ‏ وَيَدَّلنامهم 
بجنّتهِم جنَّينِ ذواقَ أكُل خط وأثل . قال الليك+ المتقط حيرب من الذراك له عمل 
ُؤكل. وقال الزجّاج: يقال لكلّ نبت قد أخدّ طعراً من مرارة حقٌّ لا يمكن أكله: 
حمنْط. وقال الفرّاء: الخمط في التفسير: قر الأراك وهو البّرير. وعن الأصمعيّ: إذا 
ذهب عن اللَّبن حلاوة الحَلب وم يتغيّر طعمه: فهو سامطء فإن أخذ شيئاً من الريح 
فهو خامط, والتخمّط: القهر والأخذ بغلبة. وقال الليث: رجل متخمّط: شديد 
الغضب له كورة وجلبة .ويقال للبخر إذا النطمت أمواجد: نه لختيط الأمواج. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما كان عارياً عن الشوك وله استحكام 
واستكبار وارتفاع, وأماره غير مطبوعة. وقد يطلق على تلك الأثمار. كما في سائر 
الأشجار. 


وبلحاظ هذه ا لخصوصيّة يقال تَحَمّط إذا غضب وقهرء وفى البحر يقال: إِنّه 
مط أي متلاطمء وفي الفحل: إِنّهِ تَخمّطً أي هاج. وهذه المعاني بلحاظ الاستكبار 
والترفع» فيكون في كل مورد بحسبه. 


وأمّا نزع الجلد والشعر: فبمناسبة العراء من الشوك والخلوَ منه. 
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١‏ خازير 


وَبَدّلناهُم بجنّتهِم جَنَّحَينِ ذواتي كل خط وأئلٍ ومَيْءِ مِن يدر قليل 5 
5/7" . 

الخمط وكذلك الأتل والثىء: عطف بيانء والقليل صفة للشىء. 

هذا بناء على أن يكون المراد من الخنمط والأثل والسّدر: أغارها. وقال في 
اللسان نقلاً عن أبي زياد: وللخّمط قرة حمراء كأ ئها أبنة. يعنى عُقدةَ الإإشاء (الحبل). 

والمراد من كون الألفاظ الثلائة عطف بيان: هو من جهة المعنى. وأمّا في 
اللفظ : فالأئل والشىء معطوفان بالحروف على الخمط. 

وفكن أن يكوة المراد ما هو الأغتسار لأ الأقار»«وذلك ياعقيان السبيقة 
وامجاورة والإطلاق العرف, فإنّ إطلاق اللفظ للشجر ويراد منه الفر: أمر شايع في 
عرف الناس. 


الستفاق لات المنازير: سروف ماكوة بن اللتور وهو حتف العحية: 
والياء والنون زائدتان. والخنزرة: ضدرب من الفُؤوس (جمع فأسء آلة لقطع المنشب) 
مصبا ‏ خَزِرَتٍ العين خَرّراً من باب تعب: إذا صغرت وضاقت. فالرجل أخزر, 
والأنق خَّْراء. وتخارّر الرجل: قبض جفنه ليحدّد النظر. والمَيْزّران: فَيِعْلان عروق 
القنا. والخنزير فنعيل: حيوان خبيث, ويقال إِنْه حرّم على لسان كلّ نىّ؛ والجمع 
حياة الحيوان ج ١‏ الخنزير البرّيّ: وهو عند أكثر اللغويّين رباعيّ. وحكى 
ابن سيده عن بعضهم: إنه مشتقٌ من خزر العينء لأنّه كذلك ينظرء فهو على هذا 
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خازير اه١‏ 


ثلاّ. وهو يشترك بين المهيمية والسبعيّة , فالّذي فيه من السبّع : الناب وأكلٌ الجيف. 
والذى دمن السبية الالقهرا كل القفب:والقلقه 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أنّ كلمة الخنزير اسم للحيوان المعلوم, 
ولا يبعد اشتقاقه من الخنزرء لمناسبة فوا بين مفهومهما|. 

وهو أحد الحيوانات التي لها حافِر وظِلف. أي إِنَّ حوافرها مشقوقة, وله 
جسم ثقيل وأرجل قصيرة وخرطوم قويّ يحفر به الأرض بحثاً عن جذور النباتات. 

الامطع تلك التق المخويه اكازير ونا أوليه ب سا 

هل الكبة الكرعة عدل عل حرمة هذه الموضوعات, 

وكذلفا آيات. طزقت ظليكم النيدة والدخ رد ادي لاسو علي 
التينة والدة ولب التادير. 

وأا التعبير باللحم والتٌقيبد به: فراجع اللّحْم . 

وأمّا جهة الطهارة والنجاسة في هذه الموضوعات: فلابدٌ أن تفهم من دليل 
خارج. 

والتعبير عن لحم الننزير بالرّجس في: قل لا أجد فيا أوحيّ إيّ نحدّماً على 
طاعم يَطعمُه إلا أن يكون مَيتةً أو دّماً مَشفوحاً أو لحم خنزير فإنّهُ رجسٌ أو فسقاً - 
1/ ا 

لايدلٌ على النجاسة, فإنّ الرجس هو الرجز والقذرٌ وهو أعمٌ من النجاسة كا 


في - فاجتّنبوا الرّجْسَ مِنَ الأوثان. فإنَّ الوثن غير نجس . 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





؟ه١‏ خنس 
مَن لَعنه الله وغَضِبَ عَلَيه وجَعَل متهم القِرّدَةَ والتنازير - 0 / .1١‏ 
جعلهم خنازير إمّا من جهة الصفات النفسائيّة حق تنقلب صورهم البرزخيّة 
الباطنيّة على صورها ويحشرون في القيامة على صورهم كا في الروايات الواردة» أو 
معنى المسخ المعروف وانقلاب الصورة المادّيّة الظاهريّة على صورة جسم الخنزير: أَمّا 
الأول - فهو مسلّم مقطوع به بل محسوس عند أهل البصيرة والنورانيّة. وأمّا الثاني 
- فلابدٌ في إثباته أن يستدلٌ عليه بالروايات المسلّمة ‏ راجع المسخ. 


خنس : 

عسبا د كيقن الأنث تيا من ياب تنء+اففظة فقيكة: فالسجل احتس: 
وللراة كتباي وذتفيث ]افع عتما عد بابي ضتري: أخرته ار قضفه زوه 
فا نخنس. ويستعمل لازماً أيضاً فيقال خنّس هوء ومن المتعدّي في لفظ الحديث 
-وخئّس إبهامّه أي قبضها. ومن الثاني: المنّاس في صفة الشيطان, لأنّه إسم فاعل 
للمبالغة, لأنّه يخنّس إذا سمع ذكر الله تعالى أي ينقبضء ويُعدّئ بالألف أيضاً. 

قا م كسوء أضال واشييد هل تقار روفي تر قازرا اللاتن و الدهاي رق 
خقية يعال حتفت عه وأ حتليك هله حكد وللأثين» الندوم ين فق القفيياء 
وقال قوم: سُمُيّت بذلك لأَنَّهَا تحخنى هاراً وتَطلعٌ لَيْلاً. والحنّاس في صفة الشيطان. لأنّه 
يخنِس إذا ذُكر الله تعاللى. ومن هذا الباب: الممَنّسُ في الأنف, انحطاط القصبة. والبقر 


البقني /1/9 “اناا عع اين الأغرادة متتس تأوى الطباءه امسن الباء 


القسباء برقال لليف اللختين ناض فضي الأ وعدطة الأر فقو فنك الف 
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١ خنس‎ 


اسن لأ وكون ال هذاء والقرة ستلبائ واللتيوسن» الاقياين والاسيعفاء: قال 
حكن من بين القوم,واخش. .وق المندية؛ العيظان توسوكن للغيد فإذا ذكر الله 
خَدسء أي اتقبض منه. وخَّنّس في كلام العرب يكون لازماً ومتعدّياً يقال خَنَمْتُ 
فلاناً فكّنس, أي أخّرته فتأخّْرء وقبضته فانقبض, وأخنسته أكثر. ويقال خَّنس به: 
زآزاك ودش بوم داعي عم نوقان الرضا تاق قزل آنه مدال 11لا قي بان 
القرارالكقي_ قال أكتن أمل الي إثه] النجوم. وشا أثها سرهم رتكيس: 
اقبت أبصاء 6 ادحل الطى: فق كالم واللثثين جم حارس بتر كا تكن 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التأخّر إذا كان من شأنه التقدّم 
والابساظ, وأقا الايهار والاهساء والفبية والواناة ومنطلع الناشر وفظلق 
الامساط + فلبست حقيقة:. 

والمصداق الحقيق” من هذا الأصل: هو الْمَنّسُ في الأنف ومن شأنه أن يكون 
مر تفعاً, وقبض الإهام ومن شأنه البسطء وتأخْدٌُ المُوسوس ومن شأنه التقدّم 
والتقددب لا التنحّى والتبعٌّد. 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين هذه الكلمات. 

مِن شر الرّشواس الْنّاس الذي يُوَسْوِسٌ . 

وض الوشواس يضقة اللكيين» إشارة إلى ١‏ الوسوس: لبن متظاهرا بعملةة 
بل مستتر ومختف في عمله, ومتنحٌ ومتأخّر عمّن يوسوس إليه, فهو متقرّب في مقام 
الوسوسة, ومتنحخى فى مقام النصرة والاعانة. 
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١6‏ خنس 


وأا الؤشواس: قال في الكشاف+ هو إسم عق الوسوسة كال زًلزال عق 
الاإلقبواقا المصدى فوسواسن بالكسرء سّى بالمسد نكا لدوسوسة فق تقسه لا نيا 
صنعته وشّغله الذي هو عاكف عليه. 

فيراد من الإسم: إسم المصدر وهو لفظ دالٌ على ذات الحدث من حيث هو 
من دون ملاحظة نسبته إلى غيره, كالفُسل والطهر. فكأنّه وضع للدلالة على نفس 
لحك اللناضا من لصوو 

فالانعاذة ف الكرة الكرية اغا وفك مى فين الوشومة من عدي هى سن 
من دون توجّه إلى من تصدر عنه, ولذا عمَّمها في مقام التوصيف. 

وقال: الذي يُوسوسٌ في صُّدور النّاس مِنَ الجنّةِ وَالنّاس. 

وا كانت الوسوسة هي المؤثّرة والعاملة حقيقة: فجعلت في الفعل الواقع 
بعدها فاعلاً (يُوسوش), فكأ ئها فاعل مختار مريد متجمّم - راجع الوسوسة. 

ويمكن أن يكون الخنس بعنى الاإخناس هد يأء ويؤٌيّده كونه بصيغة المبالغة. 
قلا قي بالخنّ سن الجوار الكنّس - 10/81 جنع خانسء وقد قد الممنّس بصفعين 
الجريان والكنْسء وهذه القيود الثلاثة نما تنطبق على النجوم والكواكب السماوية التى 
عددها إلى عشرين مليوناً يبلغ, بالتّظارات الموجودة. 

وهذه النجوم الطالعة المشرقة عن سمت المشرق لاتزال في السير والرجوع 
والتأخْر إلى جهة الغروب في كل ليله اانا تدوم سيرها 56 أوبطفاً ولاتزال 
ف الرجوع والسين إلى الزوال والفناء والعاخي بحق صائر وسكدر, 


ويمكن أن يكون هذا اللفظ إشارة إلى معان أخر. والله العالم ‏ راجع الكنّس. 
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خنق هه ١‏ 


ومو 


خنق : 

مصبا - خَّتّقه يدق من باب قتل خَيِقاً مث كَتفِء ويسكن للتخفيف, ومثله 
الحِف واللف: إذا عصر حلقه حقٌّ يموت, فهو خازق وخَنّاق. وفي المطاوع: فانخنق 
واختنق, وشاة خنيقة ومُنخنقة من ذلك. والمختّقة: القلادة ميت بذلك لأنّا تُطيف 
بالعنق. 

مقا بخص أضل ولحدء يدل غل ضيق::#الناقق: الشعب الضقق: وقكال 
بعض أهل العلم: إِنّ أهل المن يسمّون الزقاق (الطريق الضيّق) خاقاً. والحيق مصدر 
حَتّقه يحِنقُه خَنِقاً. قال بعض أهل العلم: لا يقال خَدْقاً. 

التهذيب 7 / 7" خنق: قال الليث: خنقه فاختنق وانخئق. فأمًا الانخناق: 
فهو انعصار النناق في عنقه. والاختناق: فعله بنفسه. والنناق: الحبل الذي يُخدّق به. 
رجل خَنْقٌ : مخنوق» ورجل خانقء في موضع خَنيق: ذو خناق. والحَثّاق: وصف لمن 
يكون ذلك شأنه وفعله بالناس, وأخذ بمُخنّقه. أي بموضع النناق. 


30 
3 3 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التضيّق والإنعصار في الحلق. وذلك 
الانعصار أعمٌ من أن يكون ظاهراً أو بداءٍ باطني. والحزق والمتؤق والحَؤزق تدل 
على مفهوم الضيق والشدّ والطعن. والحلق والعنق: يدلان على الحلق الجردد بلاعارضة. 
وأمّا مفهوم الرّقاق وما يهائله في المادّة: فعنى يحازيٌ استعارةً. 
دمت عَلَيكُم المَيتةٌ والدَّمُ وحم الخجغزير وَما أَهِل لعَيْر الله به والمُنحَبِقَةُ - 
0/0 
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١65‏ خور 


أي ماهات بالق والحسناق من دون ديح 


خور: 

مقا كوو أضلاة أهدغنا يدل غل موه والاخر عل ضعش» فالامل 
-قوهم خار الور تون وذلك صوعه ‏ فأخرج طم عينااً سد له خوار: وأنا 
الآخر ‏ فالحّوّار: الضعيف من كل شيء. يقال رح خَوَاره وأرض خُوّارة. وجمعه 
خُور. وأمّا قوهم للناقة العزيزة خَوّارة والجمع خُور: فن الباب. لأثّها إذا لم تكن 
غزوزاً: والفوووهالضتعة الاتحليل مسفقة من الأرض الغزان: فهى تحيهر حَوَازَة إذا 
كانت الشدّة قد زايلتها. 

مصبا ‏ خارٌ يخور: ضَعْفَء فهو خَوَّارء وأرضن خَوّارة: لينة سهلة, ور 
خَوَار: ليس بصٌلب. 

صحا ‏ التؤر مثل العَؤْر: المنخفض من الأرض بين الشرين: والتؤران: 
تْرى الدَْثء يقال طعئّه في خَّؤرانه وخارّه خَواراً. وخارَ الثّْر: صاح. وخارَ الْحَدٌ 
والرجل يخور خُؤُورَة: ضعف وانكسر. والاستخارة: الاستعطافء يقالهو من المُوار 
والعرو ىو الوا القصتة 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الا نخفاض عن ارتفاع والتسفّل في علوٌ. 
والأرطن الليئة والسهلة وق حرق الغائط وق خليج البخرء برط أن يكورن قيوه 
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خوض /اه ١‏ 


الأصل ملحوظاً فيها. 


ونبذا القيد يظهر القرق بين هذه الحادة وبين المواة المذكورة إذا أطلقت من دون 


َأَخرَجَ كم عجلاً جَسَدأَلَهُ خُوار - 88/7١‏ . 

والفثاقر “وبين عدوي خا غيباة عفدا للاكوان ن ‏ جل 

ولايبعد أن يكون الأصل الأُوَي في المادّة هو الصوت المنخفض من البقر 
وظلعا |وفناسية حوس الفبوك لتكون من قل أماء الآصنوات» © المنطة هتنا 
المشتقات, ثم استعملت في مفاهم قريبة منه. 

وعلى أيّ حال فيراد من الكلمة في الآينين: الصوت المنخفض المخصوص, 
والظاهر أن يكون المراد هو هذا المعنى, لا الصوت المرتفع كالصياح. 

ويمكن أن يقال إن صوت البقر من حيث هوء وبالنسبة إلى كبر جمّته وعظم 
بدنه وبالقياس إلى سائر الحيوانات كالمار والفرس: منخفض وضعيف. 


خوض: 

مقا خوض: يدل على توسشط شيء ودخول, وهو أصل واحد. يقال خضت 
الماء وغيره, وتخاوّضوا في الحديث والأمرء أي تفاوّضوا وتداخل كلامهم. 

مصبا - خاض الرجل الماءَ خوضه خَوْضاً: مشى فيه, والمَخاضّة: موضع 
المخوض. والجمع تخاضات. وخاض في الأمر: دخل فيه. وخاض في الباطل كذلك. 
وأخاض الماءَ قبل أن يُخاض, وهو (أي في هذا المثال) لازم على عكس المتعارف, 
فإِنّه من النوادر التي لزم رباعبّها وتعدّى ثلاثتهاء وتخوضٌ: إسم مفعول من الثلاني. 
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١4‏ خوض 


ومحخد مخيض : إسم فاعل من الرباعيٌ اللازم. 

ارتو بار لان فال اللبيةء خضت امعتوها رعيافا ‏ والسعاض 
اختياضاً. وخوّض تخويضاً. والحتؤض: اللَبس في الأمر. والمتؤض: المَشي في الماء. 
والتؤض من الكلام: ما فيه الكَذِبٍ والباطل. وأخاض القوم خيلّهم الماءَ إخاضة: إذا 
خاضوا بها الماء. 

مفر -التؤض: هو الشروع في الماء والمرور فيه, ويُستعار في الأمورء وأكثر ما 
ورد في القرآن ورد فما يدم الشروع فيه فَذَّرْهُمٍ في خَوْضِهِم يَلعبُونَ. وتقول أَخَضْتٌ 
ذائق ق كلد وقاوضواق التديف: هاوضوا. 


30 
.. 3-5 


والتحق 

أ الأصل الواحوبق هذه الماثة نحو الاعراس فق شو ء فيد قباهه ويعر غند 
بالفارسيّة بكلمة ‏ فرورفتن. والشرٌ والفساد من لوازم مفهوم الخوضء وهذا المعى 
مرتبة شديدة من الورود والدخول, والغعمفس نيخصوص بالماء. 

هذه الاذة قريية لنظا ومعوة من «نواة القوربوالفوض والفين والفوضن 
والفووظ والتمس» 
كالغيبة: وهذا يخلاف الخنوض والغوص . والغيبة في مقابل الحضور. والفوص أعمٌ من 
أن يكون الورود في خير أو فساد. يقال: غاص في الماء أو على المعاني. 

وين سأَلعَُم ليون ناكا تخوضٌ وتَلْعَبُ - 4 / 10. 


وخْضمٌ عالذى خاظوا - 75 4 
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١6 خوض‎ 


واردة في خصوص المنافقين, أي كقوم خاضوا. 

وَكنًا تخوضٌ مَعَ الخائضين - 174/ 40. 

راجعة إل أضهات العضياق: 

واذاوايظ النية #وكروى بان امرض قو ب 17 

قَوَيْلَ يَومئذٍ للُكذبين الّذِينَ هُم في خَوْضٍ يَلْعبون 11707 

فالخوض في جميع هذه الموارد: عبارة عن الدخول في الشرّ والغوص فما 
يوجب الضر والفساد والاشتغال عا ينتج الحيرة والضلال واطلاك. 

والافدق 1 المتوضن والليت اعظ) نسبين الضلال والاغرا ف واطلاك والرويية 
عن السعادة الأبديّة والهداية الروحائيّة: فإنٌ الإنسان إذا خاض فبا يشغله عن السير 
إلى أله والفيخة إن لقائف واسفرق فق القارللات التفياكتة: و اسن ف :ظلات الحياة 
الدنيوية الماديّة: ثم” جعل برناح أموره لعباً لا جدٌ في سيره ولا استهداف ولا غرض 

فإذا كان الخائض في الضلال والشرّ والببطول. يضاف عليه قصد اهز واللّعب 
والتلاهي : فهو ممّن لا يُرتجئ فيه خير ولا صلاح ولا اهتداء. 

وهذا بظير سه ذكر ماذة المتوضن ددا أو مضا إل اللعيد: 

وأمّا اللخوض في الآيات وفي الحديث: معناه الخوض والانغماس في خصوص 
الآيات والحديث؛ ولا يقال خاض القرآنَ وخاض الدَّين: فائهيا مطلويان له شد 
فهماء ويقال خاض في القرآن, أي خاض الباطلّ والشرّ في القرآن. 
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خوف: 

هيا د خاق كاف ونا وخيفة وتخافة. وخفتٌ الأمرّء يتعدّى بنفسه. فهو 
تخوف. وأخافني الأمرء فهو مخيف, اسم فاعل فإِنه يُخيف من يراه. وأخاف اللصوصٌ 
الطريقء فالطريق مُخافٌء وطريق توف أيضاً, لأنّ الناس خافوا فيه. ويتعدّى بالهمزة 
والتضعيف: فيقال أَحَفته الأمر فخافه وخدفته إياه فتهوفة. 

مقا بكرت أقمل :و حي لعن لخن والقزه يقال يفف الفىه خرياً 
وخِيفة» والياء مبدّلة من واو لمكان الكسرة, ويقال خاوَفني فلان فخفتّه. أي كنت 
أشدَّ خوفاً منه. فأمّا قولهم تخوّفت الشيء: تنقّصته. فهو الصحيح الفصيح, إلا أنه من 
الإبدال (من تخوّنت). 

صحا ‏ خافء وهو خائفء وقوم خُوّف على الأصل. وَخَيّف على اللفظ, 
والأمر منه خَّفء وربّما قالوا رجل خافٌ أي شديد الخوف: جاءوا به على فَعِل مثل 
قَرِق وزع كا قالوا رجل صاتٌ أي شديد الصوت. والمنيفة: الحتؤف, والجمع خيف 
وأصله الواو. وخاوّفه فخافّه يخوفه: غلبه بالخوف أي كان أشدّ خوفاً منه. والإخافة: 
التخويف, يقال وجع ميق أى غنيف من راءء وطرييق تخوف لأنه لايخيف واما يف 
فيه قاطعٌ الطريق, وتخوّفتٌ عليه الشيء أي خفتٌ, وتخوّفه: تنقصّه ‏ أو يأخذهم 
على تخوّف . 

كليّات _الخنوف: وهو غم يلحق لتوقع المكروه.بوأمًا الخزن فهو غمٌ يلحق من 
فوات نافع أو حصول ضارٌ. وفي أنوار التغزيل: الخوف علّة المتوقّع. والحزن علّة 
الواقي.واللنعية سدم الوق وس تكو مو حظء التقية وإن كان الخاكن قوياً, 
واللحوف يكون من طبعك الخائق واج كان الوق أمرا بارا 
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خوف حل 


الفروق ١14‏ - الفرق بين النوف والحدّر والفرّع: أن النوف توقّع الضرر 
المشكوك في وقوعه, ومن يتيقّن الضرر لم يكن خائفاً له وكذلك الرجاء لا يكون إلا 
مع الشكٌ, ومن تيقّن النفع لا يكون راجياً له. والحذر توقي الضرر سواء كان مظنوناً 
أو متيقناً. وال حذر يدفع الضرر. 

والفرق بين الخوف والرهبة: أَنّ الرهبة طول المخنوف واستمراره؛ و قيل 
للراهب راهبٌء لأنْه يُدبم المنوف. 

والفرق بين الخنوف والقَرّع: أنّ الفزع مفاجأة النوف عند هجوم أمرء وهو 
انزعاج القلب بتوقع مكروه عاجل. 


.. 
.. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الأمن, كا أَنّ الوحش ما يقابل 
الأنسء والرهبة ما يقابل الرغبة. 

ويعتبر في الحنوف: توقع ضدرر مشكوك والظنٌ بوقوعه. وإذا أراد التوقي منه : 
فيقال في هذا المقام الحذر. وإذا أدام الخوف واستمرٌ: فهو الرهب. وإذا حصل النوف 
وأثره مفاجأةً ولم يتحمّل به وانزعج قلبه: فهو الفزع. كنا أن الملع والدعرة مرتبتان 
من الفزع والجزع. 

فالخوف: حالة تأثّر واضطراب بتوقع ضرر مستقبل أو مواجه يذهب بالأمن. 

ويدلٌ على كونه ضدّ الأمن, قوله تعالى: وَلا تَحَفْ إنّكَ مِنَ الآمنين. من بعد 
ونيو أساء وكين كوت 


08 
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حل شرق 


خِفْتُ ال موالي, وإن خِفْتمْ شقاق يَينهماء إفي أخاففُ الله لا تخاف دَرَكاً. واللائي تخافونَ 


و 0 


نشوزهن. 

فايكهياك اك مسد إلى متعول وا حك 

إن خِفتُم فَرِجالاً أو رُ كباناً. لا تَحَف إِنا أرسلناء لا تَحَفْ إِنّكَ أنت الأغلى , لا 
خَوَف علي : خابناً يركب . 

فيحلق: االتحوال إذا كان عنوها : او لبدل عن اللطلق ولايكون از 
خصوص مقصوداً أو لأولويّة تركه ذكراً. 

ويذكر مع المفعول ما يكون النوف ناشئاً منه كا في: 

نَنْ خاف مِن مُوصٍ جَنّفاً. وإن امرأة حافت من بَغْلها نُشوزاً إن أخافُ أن 
يسَّكَ عَذَابٌ مِن الرّحمن, وإمّا تخافنٌ من قوم خيانة. 

وقد يذكر ما يكون الخنوف مستعلياً عليه ومرتبطاً به كا في: 

ذرّيّة ضعافاً خافوا عَلَيهِم, إنَّ أخافٌ عَلَيكُم عذاب يَوْم عَظيم , فلا خَوْفٌ 
عَلَهم. 1 

والنيفة: أصلها خوفة على فعلة كالقعدة, أبدلت الواو ياء. وتدلٌ على نوع 
خصوص من المنوف: 


تَضَرْعَاً وخيفة . وأوجّس مِنْنُم خيفة. كخيفتكم أَنفْسَكم. والملائكة من 
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خوف وال 
تخويفاً -أى جعليهم خائنين: موف أولياءه أ بعل أولياء: خائفين: وَحُخوُقَونَكَ 
بِالّذِينَ من دُونِه أي ويجعلونك خائفاً. 


والتخوّف: تفعّل لمطاوعة التفعيل: يقال خوّفته قَتَخَوَفَ: أي اختار النوف كا 


أو يأَخْذَهم عَلىْ تحوّفٍ فإنّ رَبَكُم لرؤوفٌ رحيم - 17 / ا5. 

فن آنَّق وأضْلّحَ فَلاخَوْفٌ عَلَم وَلاهُم يَخْرّنون - 7 / ه". 

ويقول تعالى في موارد أخر في نني النوف: 

فَنْ تَبعَ هشدايّ .... بَلى مَن أَسَْلَمَ وَجْهَهُلِله وَهْوَ حْسِنٌ .... فَلَهُم أَجِرهُمٌ عند 
رمم . ...»من آمَنَ بالله واليّوْمٌ الآخر وَعَمِلَ صالحاً . .. قن آمَنَ وأضْلَحَ . لذن 
أولياء الله لا خَرْفٌ عَلَِم .13/3٠١‏ 

فإنّ من أطاع الله وعمل بوظيفة عبوديّته واجتنب عن الخنلاف: فهو من 
الآمنين من سخط مولاه الربٌء ومن الواردين في زمرة عبيده المطيعين, وهو يعيش 
تحنث سيطرته وحكومته التاهرة واللا عر وجل غالب غل أمرف ولا ببق للاوحشة 
ولأ اقطراب ولاخ ف. ولاهون عل ما قات عق قانه فيضن أمرة اليه ويتوكل 
عليه وهو حسبه. 

فرجع الأمور المذكورة في الآيات الكريمة: إلى الطاعة والعبوديّة. وقد صرّح 
بها في قوله: إِنَ الَّذِينَ قانُوا رَيُنا الله لهم م أستّقاموا فَلاخَوْفٌ عَلَم وَلاهُم يخْرّنون ‏ 
ا 
12111110 ت وَهْوَ 
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3 خول 


مُوْمِنٌ قلا يخافُ ظُلْاً وَلا هَضْماً. يا موسئ أقبل ولا تَحَفْ إِنّكَ مِنَ الآمنين, خُذْها وَلا 
قث ستميذها ييرنها الأول قال لا قافا زن تمك أنه ودع 

فهذه الآيات ذكرى وإرشاد إلى ما ذكر من أنّ الطاعة والعبوديّة توجب رفع 
الخوف. 

وأمًا الآيات: فَخَرَجَ منها خائفاً يرقب فأطْبَحَ في المدينة خائفاً يَتَرَكّب, وَهُم 
عَلِيَّ ذنبٌ فأخافٌ أن يُفتلون . 

فالخوف فيها نتيجة ذنب واقع وبالنسبة إلى خطأً صادر. 


راجع مادّة - أمن وخشى. 


خول: 

مصبا ‏ الخال من النسب جمعه أخوالء وجمع الخنالة خالات. وأخولٌ الرجل 
وزان أكرم» فهو مُخول, وبالفتح: على معنى أنّ غيره جعله ذا أخوال كثيرة» ورجل 
مُعَمّ ُحْوّل: كريم الأعمام والأخوالء ومنع الأصمعيّ الكسر فيهماء وقال: كلام العرب 
الفتح. وربما جمع الخال على خُوُولة. والخَوّل مثل الحَدّم والحنشم وزناً ومعىّ. وخوّله 
الله مالاً: أعطاه. وَتَحَوَلتهم بالموعظة : تعهّدمّهم . 

مقا خول: أصل واحد يدل على تعهّد الشيء. من ذلك أنّه كان يَتَحْوَهُم 
بالموعظة, أي كان يتعهّدهم بها. وفلان خَوْلِيُ مال. إذا كان يُصلحه. ومنه خوّلك الله 
عالأء أي أصطاكف لأن المال طول أى تيد ومن خُوَل اسل ونم كشنيت 
أصله أَنّ الواحد خائل؛ وهو الراعي. يقال فلان يُخول على أهله, أي يذعئ عليهم. 
ومن فصيح كلامهم تخوّلت الريم الأرضٌ: إذا تصرّفَتْ فيها مرّةٌ بعد مرّة. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





خول ها 


صحا الخائل : الحافظ للشيء» يقال فلان يخول على أهله. أي يرعى علبهم, 
وخوّله الله الشنيء أي ملّكه إِيَاه. وقد خُلتٌ المال أخوله, إذا أحسنتٌ القيام عليه, 
يقال هو حال مالٍ وخائلٌ مالٍ وخَوْلِيَ مال أي حسن القيام عليه. والتخوّل: التعهّد. 
وكان الأصمعيّ يقول: يتخوّننا بالنون أي يَتعهدّنا. وتخوّلتٌ في فلان خالاً من الخير: 
أخلثك وتوسشمت. وخَوَلٌ الرجل حَشَّمهء والواحد خائلء. وقد يكون الخوّل واعذاء 
وهو أسم يقع على العبد والأمَة. قال الفرّاء: وهو جمع خائل وهو الراعي. وقال 
غيره: هو مأخوة من التشوديل وشو القليك.. والطتال أخو الآء, واللخالة اعباء يفال 
خال بين الحُؤولة. بيني وبين فلان خُّؤولة. ويقال استَخِلْ خالاً غير خالك أي اتخذ. 
وذهب القومٌ أخولٌ أخول: إذا تفرّقوا شّ, وهما إسمانٍ جُعلا واحداً ونيا على الفتح. 

الكشّاف _فإذا مَسٌ الإنسانٌ ضر دَعانا »ذا خَوُلناءُنعمةٌ مِنّاء قال نا أُوتيئة 
عَلَى عِلْم - 79 / 4غ التخويل مختصٌ بالتفضّلء يقال خوّلني إذا أعطاك على غير 
جزاء. على علم: أي على علم م إن سأعطاه لما فيّ من فضل واستحقاق. 

الفروق ١84‏ -الفرق بين التخويل والقويل: أنّ التخويل إعطاء الخوّلء يقال 
خولده [ذا شعل له ولا كا يقال مؤلة؟ إذاجعل لدهالا وسؤوء إذا عل له 
قودداً وقيل أل العغويل؟» الأرغاءم يقال أخوله إيلمدإذا اسشرعاه إياها فكثر.حق 
خوك ب وناج تقري نرت لد جيم الك مق الك ما ورهاة, 

وف “187 الفرق بين الغبيد والحتول؛ إن المتول هم الذين مختضون بالانسان 
من جهة الخخندمة والمّهؤنة ولاتقتضي الملك كى) تقتضيه العبيد. وهذا لا يقال الخلق 
خَوَلٌ الله كا يقال غبنده: 


الاعكتاق #الاناب واعتقاق 3و من العخؤل .وهو اغاة اللقول بر ضولت فلذناً 
إذا جعلتّه خالاً. والتخول: التعاهد. وفىي الحديث: يتخوّلنا بالموعظة. وقد سمّت 
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د خول 


العرب خَولانَ وخّولة وخَوْليَاً كلّه إلى هذا رجع. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرعاية والمراقبة مع إعطاءٍ مالا أو كلاماً 
أواغملاً. وهذا القيد هن 'الفارق بيثبا وبيخ مواد الرعاية والعود والضمد والمراقية 
وغيرها. 

وأَمّا مفاهي الحفظ والإعطاء والتعهّد والرعي والتصرّف والقليك والتدبير 
والسياسة وحسن القيام بالأمر: إِمّا مصاديق للأصل إذا روعي القيدان» وإِمّا معان 
مجحازيّة بمناسبات قريبة وعلائق معلومة. 

والنقوي وهر عمل خسن 5 قنول وشاتات. يثالة بشواه نالا ولعية 
وأنعاماً وأهلاً. فتخوّل, أي جعلته خائلاً لما فصار كذلك واختار الخائليّة ا. 

وبهذه المناسبة يطلق الخال والخالة على أخ الأمٌ وأختهاء فَإئّما يصيران 
بالمصاهرة خائلين وراعيّين ومراقبين. 

وأما اشتقاق أخولّ الرجلٌ فهو مُخول ومُحْوّل: فن الانتزاعيّ . 

وما مفهوم المَدّم والحَسّم : فن مصاديق الأصل. 

وكذلك مفهوم التعهّد بالموعظة: يقال خوّلته بالموعظة والقول. فتخوّلء أي 
جعافه كاكلا وراعيا بالرعظة فاجعار هذا القما : 

وأما قوشو ح ذهب القوة أخول أخول» فكاة كلا ميتو خائل بسراسه 
وبالاستقلال, ولا ارتباط بينهم وليسوا على نظم واجتاع واحدء بل إِنْهم متفرقون. 

إِنَا أحلّلنا لَّكَ .... وبنات خالكَ وبنات خالاتك - 7# / .0١‏ 
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١ خون‎ 

أو بيوتٍ أخوالكم أو بيوتٍ خالاتكم أو ما ملكتم مفاتحه دن / .1١‏ 

وهم يراعونكم ويراقبون ويتفقدون عنكم. 

وتركتم ما خَنَّلناكم وَراء ظهوركم 157/5. 

أي وتركتم ما جعلناكم خائلين به وكان تحت سلطتكم وتصرٌّفكم ورعيكم, 
من المال والملك والعنوان وسائر الأمور الدنيويّة, فا استطعتم حفكايا وقدرورها وس 
القيام بأمورها والاستفادة منهاء ففي التعبير بهذه المادّة إشارة إلى كال سلطتهم 
واختيارهم التامٌ من جهة التدبير والتربية والاستنتاج منها. 

ذا خَوَله ُعمةٌ وِتهُتَِيَ ماكان يدعو إليد ين قبل .. 4/94 . 

أي فإذا جعله خائلاً نعمةً ورأئ نفسه مسلط مقتدراً والنعمة في اختياره: نبي 
ماكان يدغو إليض.وق. :8/98ل. .قال إغاأوثيقة عل غلم. 

فظهر لطف التعبير بهذه المادّة دون الإنعام والقليك والإعطاء وغيرهاء فإنّ 


فيها قيداً زائداً. وهو التسلّط والنفوذ والرعي, وهذا يقتضي أبلغ استفادة وأحسن 
استنتاج من النعمة. 


خون: 

مضنا كاة الربجل الأيانة عن :با كود وحيانة وقاف ‏ وستم) وقد وحاة 
العهدّ وفيه, فهو خائن. وخائنة مبالغة, وخائنة الأعيّن: قيل هو كسر الطَّدف بالإشارة 
النفيّة. وقيل هي النظرة الثانية عن تعمّد. وفرّقوا بين الخائن والسارق والغاصب: 
بأن الخائن هو الذي بخاةما جعل عليه أميضاً. والسارق مخ أخل خفية من موضع 
كان ممتوعاً من الوضول إلبة.والقاضب من أخذ جهاراً معسمدا غل قؤته. والخان ما 
ينزله المسافرونء والجمع خانات. وتَخوّنت الشيء: تنقّصته. والخوان: ما يؤكل 


لم0 . اعع اناج ]3 . /الالاثالانا 





يدل خون 


عليه؛ معرّب, وفيه ثلاث لغات: كسر الخناء وهي الاكان.وضفيا شكادابى السكيت: 
واخوان بهمزة مكسورة حكاه ابن فارس. 

نكا مكو امل وانحد» وفق الستص » كال نات من نه متنا رو ذلك ضاق 
الوفاء» ويقال تخوّنني فلان حهّ : أي تنقّصني . ويقال الخوّان: الأسد. والقياس واحد. 
فأمًا الّذي يقال إِنّهُم كانوا يسمّون في العربيّة الأولى الربيع الأول خَوَاناً فلا معنى له 
ولا وجه للشغل به. وأما الذي يُؤكل عليه. فقال قوم: هو أعجميّ. سُئل ثعلب فقيل 
له يجوز أن يقال إِنّ الحثوان يسمّئ خُواناً لأنّه يُتخوّن ما عليه أي يتنقّص؟ فقال 
لايبعد ذلك. 


العذيب 80 7اقرة قال الليت: القحانة: حون التصبع ويحون الؤة وللتون 
على يحَن شت , تقول خانني فلان خيانة. وفي الحديث: المؤمن يُطبَع على كلّ خُلّق إلا 
النيانة والكّذِب. وتقول خانه الدّهر والنعيم خَْناً وهو تغيّر حاله إلى شر منها. 
والتؤن في النظر: قتره. ومن ذلك يقال للأسد خائن العين. قال بعضهم: وكلّ ما 
غيّرك عن حالك فقد تخوّنك. وقد يكون التخوّن بمعنى التنقّصء ويقال تخوّنته الدهور 
وتخوّفته أي تنقّصته. فالتخوّن له معنيان: أحدهها التنقّصء والآخر التعهّدء ومن 
جعله تعهّداً جعل النون مُبدلة عن اللام. وأمّا ‏ خائنة الأعينُ: فأخرج المصدرٌ على 
فاعلة» كقوله تعالى: لا تسمعٌ فيه لاغية, ومثله: راغية الإبل وثاغية الشاة أي 
كغاقها وقادها. 


ضحابخالة ف كذا وله خوداً, واجباله _.ويشعافوق اللشكئ_أى يخود 
بعضكم بعضا, ونخونده ضيه إلى الخيانة. والتخون : التعهد. 
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خون 5 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العمل قولاً أو نيّةَ على خلاف التعهّد 
الذي يتوق منه ويُوظّف عليه. سواء كانت تلك الوظيفة أمراً تكوينتاً أو تشريعا. 

وَإن يُرِيدُوا خيانتكَ فَقَد خانوا الله - 8 / .١‏ 

فتعاّق الخيانة تكاليف تشريعيّة وتعهّدات إِيّة نيه أو عملاً أو قولاً. 

يكبا الذي قمر ]ل تفرقي] نه و لسن وتدونا اعافاراك عر ب 

يراد نتقض ما يُتعهّد فما بينهم وبين الله وبين رسوله أو بين أنفسهم. من إضمار ما 
يخالف إعلاتهم وترك الفرائض والسنن والقول بما لا يعلمون ونقض تعهّداتهم. 

وأكا المفياتة التكريعة: فيقال انه الدس.ويخائه السيفه: 

ولأ كرا تطلة عل غافة متم - 2 17 

َعلّمُ خائنّةَ الأغين - 1١‏ / 15. 


أي على جماعة منهم خائنة: ويعلم العينَ الخائنة من بين العيون. فإما استعملت 
الخائنة فى معناها الحقيق , وليست بعنى الخيانة مصدراً أو المبالغة. 


إنّاللهلا تح من كان حَوَاناآتياً ‏ 7/2 /اذا., 
يراد من أدام هذه الصفة واتّصف بالخيانة. والتعبير بصيغة المبالغة: إشارة إلى 


أنّ الخيانة مرّة إذا لم تصل إلى حدٌّ الإدامة والاتُصافء قابلة للعفو والإغماض. 


و 


والآية قبلها ‏ ولا تَكّن للخائنينَ خَصما ... ولا تجادل عَن الّذِينَ يختانون 
اللدوم. 
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12 خوى 


الاختيان افتعال ويدلٌ على الفعل اختياراً وعن قصد وانتخاب, أي يخونون 
وتخنارون الخيانة: قلا تجادل عنهم وعن جاتيم فَإنٌ الله لاحتب: ولاتكن لأجلهم 
وبمنظور الدفاع عنهم خصياً تخاصمون الناس. 

وأا المتواى شين المائدة قيى سب حن له قارييةة: والاضل فياه (خانه) 
بمعنى البيت» فلعلّها بيت صغير فبها أنواع الطعام؛ ومظهر لنعم البيت» وبهذه المناسبة 
يطلق على الفندق ونظيره. 


خوى: 

عصبا قوت الداز تخوئ ؤي من بات :رمن« خلة عن أهلياء سوا 
وكوية وخ مى باب تمن لغلا :وكوت النجوم سقط :من غير مطن أي إذا 2 
قطر في نوئها). وأخوّث مثله, وحَوّتْ تخوية: مالت للمغيب. وخوّت الإبل تخوية: 
حيصت بطونها. وخوى الرجل في سجوده: رفع بطنه عن الأرضء وقيل جافى عضديه. 

مقا خوى: أصل واحد يدل على الخلوٌ والسقوط. يقال خَوَّت الدار توي 
وخوّى النجم: إذا سقط ولم يكن عند سقوطه مطرء وأخوئ أيضاً. وخّويت المرأة 
خَوَىٌ: إذا لم تأكل عند الولادة. ويقال خَّوَّى الرجل: إذا تجاى فى سجوده., وكذا 
البعير إذا تجافى في بروكه, وهو قياس الباب, لأنّه إذا خَوَئ في سجوده فقد أخلى 
ما بين عضده وجلبه. 

مفر - خوى: أصل المواء: الخلاء. يقال خّوئ بطنّه من الطعام يحخوي خَّوىّ, 
متوى ال جود حو يها لنبونتوت الدار وى خواء. 


التهذزيب 7 / 5 -كأ نسم أعجارٌ تَخْلٍ خاويّةٍ - وأعجاز النخل أصوها. 
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خوى ا/وا 


5 
َع ناو 


وقيل: خاوية نعت للنخلء لأنّ النخل يذكّر ويؤنث, وقال في موضع آخر: كأ نم 
أعجارٌ تخل مُنَقَعِر - والمنقعر: المنقلع من مّنبته, وكذلك الخاوية معناها معنى المنقلع, 
فقيل نا إذا اطامع كاويد كنا نكوط من تلبقا اللاي كافك نمث شوتر 
منبتها منها. ومع خوت أي خَلَتْ من أهلها. ويقال دخل فلان في خَّواء فرسه - 
يعني ما بين يديه ورجليه. وخَّوئ أي انهدّم ووقع ‏ وهي خاوية على عروشها. وقال 
الليث: خَوَت الدار: باد أهلها وهي قائٌة بلا عامر. 

لما دعوت الدارة هدنت وسقطت ب وكوى البينت إذا الندم: وق حديت 
سهل - فإذا هم بدارٍ خاوية على عروشهاء خَوَئ: إذا سقط وخلاء وعروئهما: 
سقوفها. وإنّ الب (ص) كان إذا سجد خَوَى أي جافى بطنه عن الأرض ورفعها 
حٌ ينوي ما بين ذلك ويخدي عضدَيْه عن جنبيه. 


30 
4. 35 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السقوط ووقوع ما كان قائًاً بنفسه أو 
ظاهراً. وهذا المعنى يختلف مفهومه بحسب الموارد. ولكنّ القيد لابدٌ أن يكون محفوظاً 
فيقال خوت الدار: إذا وقعت وسقطت على الأرض بعدما كانت متقوّمة بنفسها 
وقائمة على بنياها. وخوت النجوم بعد تقوّمها في أنفسها. وخوى البطن إذا خلى 
وظهر فيه آثار الضعف والسقوط والانكسار. وخوى النخل إذا وقعت على الأرض 
بعد قيامها. 

وبهذا يظهر الفرق بين هذه المادّة وبين مواد السقوط والوقوع والخرٌ وغيرها. 
وقد مرٌ أنّ الخرٌ هو السقوط في حالة التصويت. 


وأمّا مفاهيم الخلوَ والانقعار والانهدام وغيرها: فن لوازم الأصل . 
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ف خيب 
َكَأيّن من قَرْيَةٍ أفلكناها وَهِيَ ظالّة فهيَ خاويةٌ عَلْ عُروشها 7 ارك 
أي ساقطة بعد تقوّمهاء على حالة السقوط على العروشء يقال خْرٌ ساجداً: 

وخر عليهم السّقفٌء ويُسحَبون في النار على وجوههم, وخَّوئ على العرش. أي كان 

السقوط والسحب على تلك الهيئة والحالة. ىا في قولهم: سقط وخر على وجهه. 
وهذا التعبير للدلالة على السقوط الشديد والانهدام الكل بعدما كانت قائٌة. 
تَتلكَ بُيوتهم خاويةٌ بما ظَلَمُوا - /ا5 / 07. 

كأئُم أعجارٌ تَدْل خاويّة 7/33 


أي قد سقطت بعدما كانت قائٌة ومتقوّمة. 


مصبا ‏ خاب يَخِيبُ خَيِْةَ: لم يظفر بما طلب. وفى المثل : اطيبة خيبة. وخيّبّه 
الله جخله جخائياً, 


يعا سكي امل واحد يدل على عُدم فائدة وحرمان. والأصل قوهم للقدح 
الذي لا يُواري: هو خَيّاب. ثم قالوا: سعى في أمر فخاب, وذلك إذا خُرِم فلم يُفِد 


- 
-ه 1 


حررا. 


صحا ‏ خاب الرجل خَئبة: إذا م ينل ما طلب. وخيّته أنا تخييباً. وتقول 


حَيْبَةَ لزيد. وحَيْبةٌ لزيد. فالنصب على إضمار فعل, والرفع على الابتداء. ويقال: وقعوا 


في وادي تَحيّبَء غير مصروف معناه الباطل. 


الذيي 77 ان دقال اليف القية» حرمان للق عليه هاب غخرب 
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١ خيب‎ 


خَوْباً إذا افتقر. أبو عبيد: أصابتهم خَّوبة: إذا ذهب ما عندهم فلم يبق عندهم شيء. 
ويقال للجوع التوبة. وعن الفرّاء: خاب إذا خير. وخاب إذا كفر. 


صحا ‏ خوب: الحتوبة: الأرض التي لم تطر بين أرضَينٍ تَطورتَينِء يقال: نزلنا 
بخُوبة من الأرض أي بموضع سَوء لا رَعئ بها. قال أبو عمرو: أصابتنا خوبة؛ فعناه 
المجاعة, والحوبة بالحاء فعناه الحاجة. 


30 
٠. 3-5 


والتحقي 

أذ الأصل الواحد. فى غذه الماذ# هو البآين والمرويقة يفت الرساء والأسل: 
وهذا المعنى قد يلازم الجوع إذا طلب الغنى ول ينله؛ وقد يلازم الخنسران, وقد يوجب 
الكفرء وقد ينتج الحروميّة والممنوعيّة. 

يقول في الفروق 7١7‏ - الفرق بين اليأس والقُنوط والخيبة: أنّ القنوط أشدّ 
مبالغة.من اليأس» وأمًا الحخنيبة قلا"تكون إلا يعد الأملء لأثها امتناع ثيل ما أمل. وأمًا 
اليأس: فقد يكون قبل الأمل وقد يكون بعده. والرجاء واليأس نقيضان يتعاقبان 
كتعاقب الخيبة والظفر. 

عدج كن جبار غيي وق جاب ف اناري , وقد حاك شو غتن ليا تند 
أفلّحَ مَن رَكَاها وَقَد خاب مَن دَسَاها  .٠١ / 9١‏ 

أي وقد مُنِعَ وحُرِمٌ وم يظفر بما يطلب ويأمل ولم يحصل له ما يتوقّع حصوله 
إذا كان جبّاراً ومفترياً وظالحاً. 

وهذه الأمور الثلاثة وجب خيبة وحروميّة خاضة فى موارذها. وما الحروميّة 


العامّة وَالتَيبَة الكليّة: فهى تتحقّق في مورد تدسيس النفس. فإنّه مبدأ قاطبة الشرور 


لم0 . اعع اناج ]3 . /الالاثالانا 





1١7‏ خير 


ومنشاً جميع أنواع الحروميّة في الجهات المختلفة. 

فكلٌ إنسان لا يخلو من إحدى الحالتين: إِمّا مزكٌ وإمّا مدسّسٌء فالمزكى هو 
النلع والدشين بهن الحناتيم ول #العنليا: 

وظهر أَنّ الفلاح والفتح والظفر: إِما هي في مقابلة الخيبة. 

ولايتق أرغدم التوفيق وفقداق سخصول الكزطن والوضول إلى اطدف واللتضوه 
في طول الحياة: هو آخر درجة الحروميّة ونهاية مرتبة اليأسء ويعبّر عنه بالخيبة, 
ويقابلها الفلاح وفتح الباب للخير والرحمة والظفر بالمقصود, وهذا ترى التعبير بالخيبة 
في مقام الجازاة الشديدة والمعاقبة الكليّة على الكافرين. 

ِيَقْطَعَ طَرَفآَمِنَ الَّذِينَ كَفَّروا أو يكبتهم فينقلبوا خائبين - 8 / .١717‏ 


أى فلم يظفروا ها يستهدفوخ ول زتالوا ها يريدوخ فى حياهم الدتيوية: 


مصبا ‏ الخير: الكرم والوجود. والنسبة إليه خيريّ على لفظه. ومنه قيل 
المشور خيري (يوثاقة عسويو لكثه غلب عل الأصقر مب لأنه الذى يجو 
دهنه ويُدخل في الأدوية, وفلان ذو خير أي ذو كرمء ويقال للخَرَامَى: خيريّ البرّء 
لأنّه أذكئ نبات البادية ريحاً. واليرة: إسم الاختيار مثل الفدية من الافتداء. 
والخخيرة بمعنى الخيارء والخيار هو الاختيارء ومنه يقال له خيار الرؤية. ويقال هي 
اسم من تخيّرت الشيء مثل الطيرة إسم من تطيّرء وقيل هما لغتان بمعنى واحدء 
ويؤيّده قول الأصمعىّ الحيرةٌ ليس بمختار. وفي التفزيل ‏ ما كان هم الخيرة. وقال في 


البارع: خرتٌ الرجلّ على صاحبه أخيرٌه من باب باع خيراً وزان عِنَّبِء وخبراً 
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وخيرة: إذا فضّلته عليه, وخبّرته بين الشيئين: فوّضت إليه الاختيار فاختار أحدهماء 
وتخيّره. واستخرت الله: طلبت منه الخذيرة. وهذه خِيُّرقٍ أي مااخترته. والحَيّر خلاف 
الشرّء وجمعه خُيور وخيار. ومنه خيار المال: لكرائّه. والأنثى خَيّرة. والجمع خَّيرات, 
وامرأة خَيّرة بالتشديد, والتخفيف أي فاضلة في الجمال والخلق. ورجل خيّر, أي ذو 
خيرء وقوم أخيارء ويأتٍ خيرٌ للتفضيل فيقال هذا خيرٌ من هذاء ويكون إسم فاعل 
لايراد به التفضيل نحو الصلاة خير من النوم أي هي ذات خير وفضلء وهذا أخيرٌ 
من هذا في لغة بني عامر وكذلك أشرّ منه. وسائر العرب تسقط الألف منهما. 

مقا خير: أصله العطف والميلء ثم" يحمل عليه, فالحتير خلاف الشرّء لأ كل 
أحد يميل إليه ويعطف على صاحبه. والخيرة: الخيار. والخير: الكرم. والاستخارة: 
أن تسأل خير الأمرين لك. وكلّ هذا من الاستخارة وهي الاستعطافء, ويقال 
استخرته. قالوا: وهو من استخارة الضبع, وهو أن تجعل خشبة في ثقبة بيتها حقٌ 
تخرج من مكان آخر. ثم يُصرّف الكلام فيقال رجل خَيْر وامرأة خَيّرة: فاضلة. 
وقوم خيار وأخيان. وامرأة خَيْرة فى جماها ومّيسمها ‏ فممنٌ خيرات حسان. ويقال 
كابيث فلاناً فخِرنُه. وتقول: اختّر بني فلان ركاذ نع اقعاة موي قوق فوع 
رجلاً. تقول هو المخيرّة خفيفةً. مصدر اختار خيرة مثل ارتاب ريبة. 

الاشتقاق 89 هذا خيار الشيء, وهؤلاء خيار الناس وأخيارهم. وتخيّرت 
هذا الشيء: أخذت خياره وخيرته. وفلان خَيْر وزن فَيِعِلء وإبل خيار أي مختارة. 
وقوم أخاير: جمع حير ويقولون: فلان حسن الخير. أي حسن اطيئة والمروءة, قال 


ابو عبيدة: هو فارسيّ معرب . 
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والتحق 

أنّ الأضل الواحد فى هذه المادٌة: هو انتخاب ثىء واصطفاؤه. وتفضيله على 
غيره, ففيه قيدان الاتتخاب والاختيار والتفضيل. وهذان القيدان ملحوظان في جميع 

فالختير هو ما يقابل الشرّ: فالتير ما يختار ويُنتخب من بين الأفرادء ويكون 
فاضلاً وراجحاً. وله مراتب. كا أنّالشرٌّ مايكون مرجوحاً ومفضولاً وله أيضاً مراتب. 

ولوك باشير والقة: _ 6:11 

لا شيو 54 لكر بل ذو قي لكر 1/92 

إذاققة الع عووها وإذا قكة الثير فوغا ح +1 

قن يَعْمَلُ مثقالَ ذَرَّةِ خَيرأيرَه. وَمَنْ يعمل مثقالَ ذَرَوهَرّايرَه - 45 / /. 

والحختير: جمعه المُيور والمنيار, والحَيّرة في الأنتى, وجمعها الحَيّرات: فاستبقوا 
اخيرات - ؟ ١287‏ - ويُساركون ق الخيرات. 11١47‏ 

امير : وزان شريف بعنى ما كان مُختاراً ومُنتخباً وذا فصلء والجمع أخيار كا 
في شريف وأشراف: وَإِتم عندّنا كْنَ الُصطْفَينَ الأخيار - 2" / 21. 

قالع خاة كي حيرا فيو بغر وير فخي والحعان واسعكار فكليا مق 
الأصل, واختلاف المعاني نما يحصل باختلاف الصيغ والهيئات. 

وَأنا اخترتُكَ فاستمع, وَلَقَد اخترناهم على علم, وَرَبّكَ يَْلْقٌ ما يَشَاءٌ ويّختار, 


واختارٌ موسئ قومّه سَبِعِينَ رَجلاً - /, / .١60‏ 


مل0». اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





خير ١/1‏ 
يراد الاتتخاب مع توبكه.ورغبة وقصد وكون المشحب ذا فضيلة: فتدل الطيثة 

على الرغبة. 

وَفاكهَة يما يَتَخَيْر ون إن لَكم فيه ا تَحَيّرونَ - 74 / 78. 


أي تتخيّرون. فإنّ التفّل لمطاوعة التفعيل: يقال خيّره أي جعله ذا اختيار 


وَلَعَبِدٌ مُوْمِنٌ خَيِرٌ مِن مُشرك - 7/ ١؟5.‏ 

وَافْدُ خَيرٌ الماكرين - ” / 05. 

ذلِكُم خَيرُ لَكُم, أكفَارُكم خَيٌ مِن أولئكُم, أأربابٌ مُتفرّقونَ خَيرٌ, ولأمَةٌ 
مُوْمِنَةَ خَيرٌ مِن مُشركة, وَالدّارُ الآخِرَه خَيرٌ. وَأن تُصوموا خَيرٌ َكُم , فول مَعروفٌ 
وَمَغفِرَة خَيرٌ وَما عِندَ الله خَير , وَلِباسٌ التّقوى ذلك خَير . 

والخير في هذه الموارد صفة كصّعب يستوي فيه المذكّر والمؤْنْث والمفرد والجمع 
والأمن اموس أو المعقول4ؤق هذا إشارة إلن أن الوطبيع اموي إليد التي 
ملحوظ من حيث هو ومنظور بذاته, ولا يتوجّه إلى جهات أخر من التذكير 
والتأنيث والإفراد والجمع والمحسوس والمعقول. 

وأمًا مفهوم الأفضليّة الكائنة فها يستعمل بحرف من: فَإنًا يستفاد من تلك 
الحرف لا من كلمة الخيرء كما قال بعضهم إِنْا أَفَْلُ تفضيل في الأصلء مضافاً إلى أنّ 
التفضيل جزء من مفهوم اللّفظ وقيد من معناه فلا يحتاج إلى كلمة من - أنا خَيرٌ نه . 

فظهر الفرق بين هذه المادّة وموادٌ الحسّن والجميل والصالم وغيرهاء فإن في 
كل والعدة مرا قدا وخصوصية خصوصة, 
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والنفي تشافيا الحقيق. 


خيط : 

مصبا ‏ الميط الذي يُخاط به. جمعه خٌُيوط - حٌَ يتبيّن لَكُم الخيط الأبيض 
من القيط الأسوّة ح المراد بالتيطيق الفجران: فالأسوه الكاذب» والأبيضن الصادق. 
وخاط الرجل الثوب يخيطه من باب باع, والاسم الخياطة. فهو خَيّاطء والثوب 
تخيط على النقص وخيوط على القام, والمخيط والخياط: ما يخاط به وزان لحاف 
وملحف, وخيط الثّمام: الجباعة منه, 

مقا خيط : أصل واحد يدل على امتداد الشيء في دقّة, ثم يبحمل عليه, فيقال 
في بعض ما يكون منتصباً. فالمتيط معروف. والخيط الأبيض: بياض النهارء والحنيط 
الآموهة سؤاة اليل وقال نلا تفيل من لمان القتمسن (يرق وفك الظبير» ودر 
بع النجاراوضيا بطل فأفااقوق الدعودية] الشيرت وراد شيط تووين الباتة 
كأنّ الباديّ من ذلك مُشبّه بالخنيوط. ويقال تعامة خَيُطاءء وخَيْطها طول عتقها. 
والخياطة معروفة. فأمًا الخيط: فالجماعة من النّعام. وهو قياس البابء لأنّ اجتمع 
يكون كالّذي خيط بعضه إلى بعض. 

صحا المَيْط : السّلكء وجمعه خُيوط وشُيوطة. والمخيّط : الإبرة. وكذلك 
القياظ: والخيظ الأسوى القجر المستطيل. .وكيظ الرقيق متاعيا, وقخاط العيطان: 
وكان مَرُوان بن الحكم يلقّب بذلك, لأنّه كان طويلاً مُضطرباً. 


أن الأصل الواتحد اق هذه الماذة#هو الخط المسقد المسعقير سوا كان فى 
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التكوين أو بالصنع والعمل؛ فيطلق على السّلك, وعلى الخنيط الممتدٌ بالسماء عند الفجر 
وغيره؛ وعلى العنق الطويل من النّعام. وعلى الصفٌ الممتدٌ من النعام وغيره. وعلى 
السلوك والمرور الستقمء وغل اث النفيت المقة:ق الراس. 

يقال خاطه يخيطه إذا عمل به وصنع صناعة با خيط. وعلى هذا يقال هو 
حياط والخيرة عوط ويظلق عل القلك أو الخرة خياط مالفة. 


والمنط أعة من أن يكون مسعقما أو متحتي أو متكسراً وأكثن استعبال الخنيط 
قرا عرض له الخطء أى يطلق عل معروضه وما يتصق .يه: 

وَلا يَدْخْلونَ الجنّةَ حت يَلجَ الجَمَلُ في مَمٌ الخياط - 7/ .4١‏ 

السّيرّ ما يدخل وما يرد فيه السّلك وهو ثقبة المخيّطء أو المراد مطلق مَسلك 
السّلك ومُنفذه. يكون المَسلك في الإبرة» أو في المخيّط. فعلى الوجه الأُوّل: يكون 
امراف من الخياط اهو البضيظ ؛ باعغبار كونة :وسييلة الخياطة وية متحت النياطة فق 
الخارج. فيطلق عليه مبالغة. وعلى الوجه الثاني: فيراد من الخياط معناه المصدريّ, 
أي الثقبة الكائنة في مراحل الخياطة ‏ راجع السَّيرّ والجمل. 

حَقَ يَتبِيّنَ لَك الْحَيطُ الأبيضٌ مِنَّ الحَيطٍ الأسوّد مِنَ اللَجْر - ؟ / 187. 

يراد البياض المعترض الحاصل من بدو الفجرء وم يعبر بالخيط الأسود في مقام 
التبيّن: فإنّ السواد في الأرض وهو الظلمة متن وأصلء والحادث إنما هو البياض. 


ولايبعد أن نقول: إن الاشتقاق فى هذه المادّة انتزاعي”. 


خيل : 


مصبا ‏ الخيّل: معروفة. وهي مؤنّئة ولا واحد ها من لفظهاء والجمع خُيول, 
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قال بعضهمء وتطلق الخيل على العراب (الخيل والإبل) وعلى البراذين وعلى الفُرسان, 
وسمّيت خيلا لاختيالها وهو إعجابها بنضسها مَرحاً. ومنه يقال: اختال الرجل وبه 
خيّلاء وهو الكبر والإعجاب. والخال الذي في الجسد جمعه خيلان وأخيلة. ورجل 
أخيل: كفير الخيلان .وكذلك: يل وتيول مغل تكيل.ومكيول» ويقال أيضاً خول 
مثل مُقول. وهذا يدل على أنه من بنات الواو في لغة, ويؤيّده تصغيره على خُوَيل, 
والأخيل: طائر يقال هو الشَّقِرَاقء والجمع أخايل. وتمخيّلتٍِ السماء: تهيّأت للمطرء 
وخيّلت وأخالت أيضاً. وأخال الشيء: إذا التبس واشتبهء وأخالت السحابة: إذا 
وكيا وقد ظهرت فبها دلائل المطر فحسبتها ماطرة؛ فهي مخيلة؛ وتخيلّة إسم مفعول, 
لها أحسعق فسبخاء زهذا كا قال مرصن يق لآم أحاق التاسى وضورق 
لأنْمم خافوه. ومنه قيل أخالٌ الشيء للخير والمكروه: إذا ظهر فيه ذلك؛ فهو مخيل. 
وخال الرجل الشيء يخاله خَيْلاً من باب نالَّ: إذا ظنّه, وخاله يخيله من باب باع لغة, 
وق الضارع للسكلى: شان عن عير قباس وهو أ كان اغالا بويد أنه ينوع 
على القياسء وخِيلَ له كذا بالبناء للمفعول: من الوهم والظَنّ. وخَيّل الرجل على 
اارجل تخييلاً مكل اتن ليسا وؤنا ومعيةةإذا وجّه الوهم إليه. 

نقاادخيل: أضل واحد يدل على حركة ف كلون: فن ذلك الحتيال وضو 
الشخص, وأصله ما يتخيّله الإنسان في مَنامه, لأنّه يتشبّه ويتلوّنء ويقال: خيّلت 
للناقة: إذا وضعتٌ لولدها خيالاً يُفرّع منه الذئب فلا يقربه. والخيل معروفة. وسمّي 
الحتيل: قيل لاختياهاء قال أبو عمرو بن العلاء: هذا صحيح., لأنّ الختال في مشيته 
يتلوّن في حركته ألواناً. والأخيل: طائر أظنّه ذا ألوان» يقال هو الشَّقِدَاقء والعرب 
تتشأم به. ويقال تخيّلت السماءٌ: إذا تهيّأت للمطرء ولابدٌ أن يكون عند ذلك تغيّر 
لون. والمخيلة: السحابة. فأمًا قوطم خيّلتٌ على الرجل تخييلاً: إذا وجهتٌ التهمة 
إليه» قهو من ذلفاء لأثه يقال: يسيه أن يكن كذا متيل إن أله كذاء وسه فيلت 
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عليه تخيّلاً: إذا تفدست فيه. 


مفر ‏ الحتيال أصله الصورة الجرّدة كالصورة المتصوّرة في المنام وفي المرآة وفي 
القلب بُعيد غيبوبة المرئي, ثم تستعمل في صورة كل أمر متصوّر في كلّ شخص دقيق 
يجري مجرى الخيال. والتخييل تصوير خيال الشيء في النفس., والتخيّل تصوّر ذلك» 
ولك مق طنفتء» يقال اعياراً بعصور خيال المظنوق» ويقال تقلت السماءه أبدت 
خَيالاً للمطر. وفلان تفيل بكذا: أي خليقء وحقيقته أنه مُظهر خَّيال ذلك. والميلاء: 
التكبّر عن تخيّل فضلة تراءث للإنسان من نفسه, ومنها يتأوّل لفظ الخيل لما قيل 
نه لا يركب أحد فرساً إلا وجد في نفسه تخوة, والخيل في الأصل إسم للأفراس 
والفرسان جميعاً. وعلى ذلك قوله تعالى - وَمِن رباط الخيل» ويستعمل في كلّ واحد 
منهما متفّداً. نحو يا خَيلَ الله اركبي - فهذا للقُرسان. وقوله (ع) ‏ عفوتٌ لكم عن 
صدقة الخيل ‏ يعني الأفراسٌ. والأخيل يعني الشَّقِدَاق لكونه متلوناً فيختال في كل 
وفنت أذ له لزنا غير اللون الاذل. 

كليّات ‏ الخيال: الظنّ والتوهّم. والخيال مرتع الأفكار كا أنّ المثال مَرتع 
الأبصار. والخيال قد يقال للصورة الباقية عن الحسوس بعد غيبته في المنام وفي اليقظة. 
والطّيف لايقال إلا فها كان حال النوم. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حالة خصوصة منعقدة مهيّاة مرئبة 
خارجاً أو ذهناً. وهذا المفهوم قريب من مفهوم الخول السابق الدالٌ على المراقبة 
ورعاية شيء مع إعطاء. فإنْه تمِيّو وحالة مخصوصة منعقدة في نفسه بالنسبة إلى 
الغير, ولعلٌ الامتياز بينهما من جهة حرفي الواو والياء. فإنّ في الياء انكساراً وانخفاضاً. 
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فالظنّ والوهم وما تشبّه واشتبه لك من الصور: من مصاديق هذا الأصل ذهناً 
وهذا المفهوم أعمّ من الظّنّ والوهم . 

والتهيّؤ للضدرع والتكير والتبختر: حالات مخصوصة منعقدة في الخارج حاصلة 
للأفراد. وكذلك حالة العُجب في الباطن لهم . 

وكذلك تخيّل السماء للمطرء والتخيّل في النوم. من مصاديق تلك الحالة. 

وأا الل شاعهار كرون الأفراين معالة ومن بحالة تصومة عمة رلا 
بذ اذاكانت مسشيولات] إذاكانك نعية العريه: 

وأما التعبير مدخيل إليه, 0 لهء فخكل فيه, وُخئل عليه وخَيّلَ عنه 
واشفال» واكال علبيةة وققل ..وشائل ,.وتغائل فاخعلاف الها نيا سيب 
استعالها بمختلف الحروفء واختلاف اطيئات والصيغ, وتظهر الخصوصيّة في كلّ منها 
من جهة ملاحظة الضماتم والعوارض. 

اند لا يحب كُلَّ ُختال فُخور - 01 / 77. 

أي من كان معجباً ومتكثراً يرى في الميدالة خصوسنة ركه اليا ييا 
ثم" يفتخر بها. فالنظر في هذه المادّة إلى جهة الحالة والصورة الحاصلة ال لمخصوصة. وفىي 
التكثر والاعجاب إلى مفهوميها المتحصّلين بعد تلك الحالة الواقعة. يقال خالّ 
واختال أي ظنَّ وتصوّر في نفسه صورة مخصوصة واختار وقصد تلك الحالة, فإنٌ 
الافتعال للمطاوعة واختيار الفعل. 

فإذا جبام وعِصِيُّهُم يحي إَْهِ من سخرهم أَنَّها تس - .11/1١‏ 


أي يبعل خائلاً حي يتهيّأ ويتحصّل له في نفسه صورة خيال من عملهم. يقال 
خيّله أي جعله خائلاً. وخيّل إليه أي جعله خائلاً إليه. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





خم ليل 

َالخَيْلَ والبغالَ والحَميرَ لِتركبوها - 5١7‏ /8. 

وَاجِلِبْ عَلَْهِْمِ يَخَيْلِكَ وَرَجِلِكَ - ١7‏ / 14. 

والفكة لشن الفا _ 1 

قا أُوجَفْمَ عَلَيْهِ من خَيل وَلاركاب - 09 /3. 

ولا يبعد أن نقول إِنّ الخيل في الأصل صفة كصّعب ومعناه مّن كان أو ما كان 
خائلاً ومتشخّصاً ومتكبراً. وعلى هذا يطلق على الفرس أو مّن يركبه, ثم” جعل إسم 
جع 

وبهذا يظهر أَنّ إطلاق المادّة على الشّقِرَاق باعتبار تشخّصه وعجبه وتكبّره, 
وغل البراء: والسحات إذاكانا ق العرية العطر .وق خياله. 

وأمّا الخيال بمعنى الحافظة للحس المشترك: فهو اصطلاح حادث بمناسبة 
القوضن المتطلةة والعيور المرشيمةا من المنش المقارك فيه 


مصبا ‏ الخنيمة: بيت تبنيه العرب من عيدان الشجرء قال ابن الأعرابي: 
لاتكون الخيمة عند العرب من ثياب بل من أربعة أعواد ثم“ يسقّف بالتُمام (نبت 
ضعيف). والجمع خوات وخِمّ , اليم بحذف الماء لغة, والجمع خيام. وخيّمت 
بالمكاق إذا اقكدبه. 

مقا خي : أصل واحد يدل على الإقامة والثبات. فالحَيمةٌ معروفة, والمَيم : 
عِيدان تُبنى عليها الخنيمة. ويقال خَيَّمْ بالمكان أقام به. ولذلك ميت الحيّمة. والخيم : 
السجيّة, لأنّ الإنسان يُبنئ عليها ويكون مرجعه أبداً إليها. ومن الباب قوهم للجبان 
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14 خم 
خاتم لأنّه من جُبنه لا حراك بهء ويقال قد خامَ يخيم . 

العذيبي 210 126 دابو عبيد: الخنيم : العنيمة وهن | لطبيعة والمحُلّق. وقال 
غيره: خم السيف: فْرنده (جوهر السيف). وخيما: موضعٌ بعينله. ثعلب عن ابن 
الأغراوة المتيمة لامكو الامن أريعة أغوات 8 سلف باللماءه: ولاتكون من كنات 
وأمًا المظلّة فن الثّياب وغيرهاء ويقال مِظَلَّة. لمث : عِيدانُ يبن عليها المخيام. 
والعرب تقول: َم فلان خَيْمة إذا بناهاء وتحيّم : إذا أقام فيها. وخيّمَت البقرة: 
أقامت في كناسها فلم تبرحه. 

لساك التممييق عق يبوث الأغرات سين :وطتمه أي مله كاليسة: 
والخيمة عند العرب: البيت والمنزلء وسمٌّيت خيمة لأنّ صاحها يتّخذها كالمنزل 
الأصلي. وفي الحديث: من أحبٌ أن يستخيم له الرجال قياماً كا يقام بين يدي الملوك 


- وهو من قوطهم خامَ يخيم إذا أقام بالمكان, وحَيَمْ يُخيّمء ويروئ استخمٌ واستجمٌ. 
والنيام أيضاً الهوادج على التشبيه. وأخام الخيمة وأَخْيّمها: بناها. وتخيّم مكان كذا: 


ضرب خيمته. وحم القوم: دخلوا في الخيمة, وخيّموا بالمكان: أقاموا. والعرب 
تقول خْيّم فلان خيمة إذا بناهاء وتخيّم إذا أقام فيها. وخيّمت الرائحة الطيّبة بالمكان 
والتوب: أقامت وعَبقت به (لزقت وانتشرت). وخَبّم الوحشىّ في كناسه: أقام فيه 


فلم يُبرجه. وخامٌ عنه يخيم : نكصٌ وجَبن. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإقامة. ومنه خامٌ يخي وخْيّم بالمكان, 
وخيّمَت الرائحةٌ. وبمناسبة هذا المفهوم يطلق على منزل يُنَخذ مُقاماً ويّبنى من أعواد 
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خم ه18 
وثياب, فإنٌ النظر في الخيمة إلى جهة كونها منزل إقامة, بخلاف البيت والدار والمتزل 
وغيرها: فالنظر فيها إلى جهة البيتوتة وإلى جهة كون وقوعها تحت دائرة ومحيطء 
واإلى جهة التزول. 

وأمّا مفهوم الجن والنكوص: فباعتبار استععالها بحرف من. 

وأمّا قوهم ‏ خيّمه وخيّم القوم وتحخيّم وأخام: فاشتقاقات انتزاعيّة من الخيمة, 
وليست بمشتقة من خام يخيم بمعنى الإقامة. 

خُورٌ مَقصُوراثٌ فى الخيام - 00 / 7/. 

التعبير بهذه المادّة دون البيوت والمنازل والدور: فإنّ في الخيمة كا قلنا إشارة 
إلى جهة الإقامة, أي في حل إقامتهم. وهذا المفهوم ألطف من التعبير بمحلّ الفزول أو 
حل البيتوتة أو في محل يدار ويحاط. كا لا يخ . 


وهذا آخر باب حرف الخاء من كتاب (التحقيق في كلمات القرآن)ء ويتلوه 


ايها أوله حرف الدّالء ومن الله العليم الحكيم أسأل التوفيق والتأييد في تتميم 
الكتاب. بمنّه ولطفه وجودة إنه ولي قدير. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





ما0ى. اعع الاح ]3ق . /لالالالالا 


بسم الله الرحمن الرّحيم 


باب حرف الدال 


ع 


داب : 

مقا دأب: أصل واحد يدلّ على ملازمة ودوام. فالدَأب: العادة والشأن. قال 
القد اوه الداب املعم دبك إلا أ الغري سوليغ سناد إن الساندودات الرخل فق 
عمله إذا جدٌّ. وأدأبته أنا إداباً. والدائبان: الليل والتّبار. 

صحا يداد فلان ف عمله: جَد وتعبت» كايا وذوياً: فهو دَئب» وأدابته أناء 
والدائبان : اليل والتّبار. والدأب: العادة والشأنء وقد يحك. 

الاشتقاق ١,7‏ - فأمًا دَأب: فن قوطم _مازال هذا دأبّه وديته - أي فعلّه 
الْذي لايفارقه. 

التهذيب 7١7 / ١5‏ قال الليث: الدّةُوب: المبالغة في السير, وأدأب الرجلٌ 
الدابّة إدآباً: إذا أتعبهاء والفعل اللازم دأبَت الناقة تدأبُ دُدُوباً. وقال الزجاج في 
-كدأب آل فرعون -أي كشأن آل فرعونء وكأمر آل فرعونء كذا قال أهل اللّغة. 
والقول فيه عندي أنّ (دأبَ) هاهنا: اجتهادهم في كفرهم وتظاهرهم على النئّ (ص) 
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144 ذأب 
تظاض آل.قرعون عل مرق (ع] ردنك أدأش وأا وذاباً وثقرياً إذا اجعيدة 4 
الى أبوعبيذ: يقال ناوال (أى هذا) ديك ودأبك وديدكك وديديوتك, كله فى العادة, 

أن دأت الرجل ق حيله: اعد فيه ودابت الذائة ق سيزها ذأباً وذأياً 
0007 وعن عاصم تر وعوق سبع سنين 0 ودائة دائبة, وآدافة نفسه واعطراه 


ودابّته. وفعلَ ذلك دائباً. ومن اجاز: هذا دَأَبْكَ أي شََنَكَ وعَمَلْكَ. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجريان المداوم المستمرٌ في أمر إذا بولغ 
واهمٌ” فيه. وبمناسبة هذا الأصل تستعمل في مفاهيم - الشأن والعادة والاجتهاد 
والمداوظ واكلاونة والمبالعة ق الس وتظلائرهاء وليسن كل واحد من هذه المفاهم 
سحن الاطلاق باصل عقيو ا واللارة برق وجوية القيوة. 

كَدَأْبٍ آل فِرعَون ... كذّبواء كدأبٍ آل فِرعَونٌ ... كفّرواء مِثلّ دأب قوم وح 
وعاة وقرة والذي من يدهم - ١/4‏ 

أي كيفيّة سلوكهم التي يُداومون عليها ويجتهدون وبهتمّون في إجرائها. 

لأوضية ف نايا 17/لا. 

أي على طريقة مداومة مستمرّة وقد اهتمّوا واجتهدوا في ذلك العمل من غير 

ونكت لكر التق لقو ذائيات 16 را 
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ذَتُ 1/0 


ولايخق ما من التناسب بين هذه المادة ومادّة ‏ دبب. 


فظهر لطف التعبير بهذه المادّة دون نظائرها: لأنّ فيها دلالة على الجريان, 
والاستمرارء والملازمة, والاهتام. 


مصبا - دب الصغير يدب من باب ضيرب دَبِيباً ودبٌ الجيش ذبيباً أيضاً: 
ساروا سَيْراً ليأ وكلّ حيوان في الأرض دابّة. وتصغيرها دُوَيبة على القياس, وسشمع 
دُوابّة بقلب الياء ألفاً على غير قياس , وخالف فيه بعضهم فأخرج الطير من الدوابٌ, 
ورد بالسماع, وهو قوله تعالمى: والهُ خَلَقَكُلٌ دابَّةٍ مِن ماء ‏ أي خلق الله كل حيوان 
فيز كان أو غير سيو وأما #خسصيض القرس والبقل بالداثتة عند الاطلاق فدرقٌ 
طارئ, وتطلق الدابّة على الذكر والأنثى, والجمع الدَّوابَ. والدّبّ: حيوان خبيث, 
والأنق ديه . 

مقا دبٌ: أصل واحد صحيح منقاس. وهو حركة على الأرض أخفٌ من 
المثي, تقول حت ذييا: وكل مافقى عل الأركن فهو دابّة. وفي الحديث: لا يدخل 
الجنّة دَيبُوبٌ ولا قَلَاعٌ - يراد النّام الذي يدب بين الناس بالنمائم, والقلاع: الذي 
يشي بالإنسان إلى سلطانه ليقلعه عن مرتبة له عنده. ويقال ناقة دبوبٌء إذا كانت 
لامَشي من كثرة اللّحم إلا دَبيباً. ويقال ما بالدار دي ود أي أحد يَدِبٌّ. ويقال 
طعنة دَبوبء إذا كانت تَدبٌ بالدم. ويقال ركب فلان دُبّةَ فلان» وأخذ بِدٌيّته. إذا فعل 
كل تلد كا لد يكن مكل لقلا 

الاشتقاق 417 ودبَاب قَعَال من قوهم دَبَ يَدبَ دَبِيباً. وهو تقارب الحتطو. 
وكلّ ما دب على الأرض من ماش فهو دابّة. والأصل دايبة في وزن فاعلة, وكذلك 
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0 في التفزيل: وما مِن دابّةِ في الأرض دوالله أعلي. والمفل السائر:- أعبيكئ ع 
ذخ إل ذت داهن لذو عية إلى أن كيت عل القضاوفال قوع« الذية: الطبيية 
والخليقة,. يقال ركب فلان دب فلان» إذا اقتدى بفعله. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة الليّنة الخفيفة. ويقرب من المفهوم 
المعثر عنه بالفارسيّة يجنبيدن. 

فالدابّة تعمٌ جميع أنواع الحيوان من الإنسان والأنعام والحشرات والطير. أي 
كل ذي حياة له حركة ما من أيّ نوع. 

وقد تطلق على ما يقابل الطير ىا في: وما مِن دابّةِ في الأزض ولا طائر يَطيرٌ 


0 4 
- ص 


وقد تطلق على ما يقابل الإنسان كما في: والشّجُِ والدّوابٌ وكثيرٌ مِن النّاس . 

وقد تطلق على ما يقابل الناس والأنعام ىا في: ومِنَ الثّاس والدوابٌ والأنعام 
دلت الواقه. 

وأمًا الإطلاق العام كما في: وكأيّن مِن دابّة لا تحمل رزقّها الهُيَرْرُقها وإيّاكم - 
فيراد كلّ حيوان غير الإنسان. 

وقوله تعالى: إِنَ ف الدوابٌ عند الله الذينٌ كقرواء وبثّ فها عن كل دائة, 
ومامِن دابّةِ في الأرض إلا عَلى الله ررْقُها - .1/1١١‏ 


فيراد جميع أنواع الحيوان. 
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وأمّا اختلاف التعبير: فإنّ النظر في بعض الموارد إلى مطلق ما كان ذا حياة وله 
حركة في مقابل الجماد والنبات: فيراد منه حينئذ مطلق ما يرادف الحيوان. وقد يكون 
النظر إلى ما يمشى في الأرض ويدِبٌ فيهاء ويكون الملحوظ هذه الجهة, فيقابل الطير 
المتحرّك في جوّ السماء. وقد يكون النظر إلى جهة كونه دابّة في مقابل الإنسان العاقل. 
وقد يكون المنظور إلى كونه من الحيوان ضعيفاً فيكون الملحوظ هذه الجهة, فيقابل 
الأنعام, والله العالم. 

فظهر اللّطف في هذه التعابير امختلفة. 

وإذا وَقعَ القولٌ عَليهم أخرَجْنا كم دابّةَ مِنَ الأرض نكمُم - 57 / 87 . 

أي وإذا تت الحجّة عليهم ول يؤمنواء واقترب وعد الأخذ والعذاب» ووقع 
علبهم الحكم وانقضى أجلهم: فنخرج هم من الأرض دابّة يبيّن لهم جريان حالم 
وسوء عاقبة سلوكهم ونتيجة أعالهم وإعراضهم عن الحقٌ. 

فهذا قانون إِىَ عموميّء وآية من آيات الربٌ القهّارء والتعبير بالدائة 
وشتكيرهة إهنارة إل قدرع التائة وعظسه الباقرة وال أله قعل ما يشاء عا يضام 
كيف يشاء. وليس لقدرته تعالى حدّء فهو يخرج هذا الأمر أيّ موجود حي وأيّ دابّة 
من الأرض دق تكلمهم وثين لما علهم, 


فالآية عامّة من جهة المورد ومن جهة الدابّة وينطبق بأيّ مصداق يتحقّق. 


دبر: 

مضباد الا ضهن .روسكو الا قفي وفلوف النثل من كل شو يويند 
يقال لكخر الأمر ذبنء و أصلة يا أدبر عم الاساوومتف كر اليحل صبده ديرا : إذا 
أعتقه بعد موته. والدّبّر: الفرج, والجمع الأدبار. وولاه دُبره: كناية عن الهزيمة . وأَدير 
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الرجلٌ: إذا ول أي صار ذا دبرء ودَيّر النهار دُبوراً من باب قعد إذا انصرم, وأَديَرَ 
مثله. وديّر السهم دُبوراً من باب قعد أيضاً: خرج من الهدف, فهو دابرء وسهام دابرة 
ودوائرة: .وكرت الأمر عذييرا: قعليد عق فكر وووئةه وقدتر عه عديرا تظريت في دبره 
وهو عاقبته وآخره. والدّبور: ريح تببّ من جهة المغرب تقابل الصبا. 

مقا دبر: أصل هذا الباب أنّ جُلّهِ في قياس واحدء وهو آخر الثشيء وخَّلفه 
خلافٌ قُبْلهء وتَشْذٌ عنه كلبات يسيرة نذكرها: فعظم الباب أن الثّبر خلاف القبل. 
والدبوروعا أدررك هد المر لاسن خنطا حي عفشله: قال ابق السكيثة: القبيل م 
الققتيل: ما أقبلت به إلى صدرك. والدّبير: ما أدبرت به عن صدرك. ودايرة الطائر: 
الإصبع التي ق وكروخله وقول جعلت قرله قير اذى أى أعضية عنه 
وتصاحت, ودبّر النهارٌ وأدبّرء وذلك إذا جاء آخرٌ وهو دُبّره. وديّرت الحديث عن 
فلان» إذا حدّثت به عنه. وهو من الباب. لأنّْ الآخر المحدّث يُدبر الأوّل يجيء خلفه. 
ودابرة الحافر: ما حاذئ مؤْخَّر الوُسغْ (الموضع المستدقٌ فوق الحافر). وقطع الله 
دابرهم, أي آخر من بق منهم. والدَّار من السهام: الذي يخرج من ادف كأنّه ولى 
الرامي دُبّره وقد دبُر يَدبّر دُبوراً. والدّران: نجم سمي بذلك لأنّه يَدبّر الثريّا. ودابرتٌ 
فلاناً: عاديته. وفي الحديث لا تدايّروا - وهو من الباب, وذلك أن يترك كلّ واحد 
منها الإقبال على صاحبه بوجهه. والتدبير أن يدير الإنسان أمره؛ وذلك أنه ينظر إلى 
ما تصير عاقبتّه وآخره. وهو دُبّره. والتدبير: عتق الرجل عبدّه أو أَمّته عن دُبُرء 
وهو أن يُعدّقَ بعد موت صاحبه. ورجل مقابّل مدابرء إذا كان كريم النسب من قبل 
أبويه, ومعنى هذا أَنّ من أقبل منهم فهو كريم ومّن أدبر منهم فهو كذلك. والدابر: 
التابع. يقال دَبّر دُبوراً. وعلى ذلك يُفسّر: واللّيلٍ إذا أديّر ‏ يقول تبع النهار. ويقال 
ليس هذا الأمر قبلة ولا دبرة» أي ليس له ما يُقبل به فيُعرف ولا يُدبر به فيُعرف. 
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١+ دبر‎ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل القُبل والإقبال. وهذا المفهوم 
يختلف باختلاف الصيغ والهيئات والموارد. فيقال: دَبّر يَدبُر دُبوراً. أي صار دابراً, 
فهو داير: فَقُطِعَ دايرُ القوم الَّذِينَ ظَلّمواء ويّقطع دابرَ الكافرين. إِنّ دابرَ هؤلاء 
مقطوع . 

فدابر كلّ ثشيء آخره وما يتأخَّر من الشيء, وقطع الدابر عبارة عن الانقطاع 
وإقضاء الأخن ميت لايكون جريائه مداوما ولايكوق مسد إلى قذة قابنة وقدرة 
جارية. فتنقضي يام جريان وجوده وحياته قهراً. 

وأمًا ادير : فلايبعد أن يكون في الأصل صفة كالجنّب, بعنى ما اتّصف بكونه 
دابراً. ثم يطلق على كلّ ما هو متأشَّر وتابع: وقَدتْ قِيصَهٌ مِن دُبرِء وَمَنْ يُوّم 
يَومكذْ دير - وهو ما يقابل القبل: وهو جهة ظهر الإنسان. 

والجمع أدبار» وإق ##اتلوكر بوركم الأقبارءفلا ثولرهم الأديان ل تولون 
الأدبار. 

راج الوليه 

والإدبار: يقال أدبر أي صار ذا دُبرء وأدبر عنه أي جعله في دبره. وهو مُدبر: 
واللّيل إذا دير مَن أَدبَرَ وَتَوَلَء وَل مُدِبراً إذا وَلُوا مُدبرين. 

فالإدبار أعمٌ من أن يكون محسوساً وفي الظاهر كا في: قلا رآها بد كأنّها 


ل اس النا فة 
جان وَلى مدبرا وَلم يعقب. 


ع 7 2 27 1 8 0 0 
أو معقولاً معنويّاً كا في: ولا تُسمعٌ الصّمّ الدعاء إذا وَلُوا مُدبرين. 
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اي بقلوبهم عن قبول الحقٌ. 
وأما لعي هو فضيين اعون .ذا دير وجعله 3ا عاقة بان يكوة الك م عل 
عاقبة حسنة ونتيجة مطلوبةء. وهذا معنى العمل عن فكر ورويّة: 


00 5 5 5 ع 5 ع 5 3 
© امقرق غل القرض كد21 الأمد: 1د الأفزيج الكبا إلى الأرض: - +70 


وق 1 الكمو فسطولرة الى م نر ك3 

فالقائقات قلعا فالمد كاك اها وار 

معنى التدبير بالنسبة إلى الله تعاللى عبارة عن تنظيم مور العالم وترتيبه وجعل 

وأَمًا الغديترات المسوبة إن غير الله مال :فيى فق الجرعبات السك الدودة 
باذ هن الله المعال وماموركة متم ولا إشكال فيا 

وأمّا التدبّر: فهو تفعّل لمطاوعة التفعيل, فحقيقة معناه: حصول مفهوم التدبير 
وتحقّقه واختيار ذلك المفهوم, فيقال دبّر الأمْرَ فتدبّر الأمد. أي صار ذا عاقبة» ومن 
هذا المعنى يؤخذ مفهوم التعدية - تَدَّر القرآنَ - فكأنّ مرجعه إلى جملة - تَديّرَ في 
القرآن: ألا يَتدبّرونَ القرآن. 

كَلَمْ يَدَبَروا القول » لِيَدَبّروا آياته. 

تقلب تاء تفكّل دالاً وتدغمء وجيء باهمزة للتلقُّظ عند الحاجة. فيقال: إدْبّر 
يَدَبّر فهو مُدَّبُرء كا في المُدّثر. 

ثم إنّ التدبير إِمّا في التكوينيات أو في الأعمال أو في الأقوال أو في الأفكار, 
فيقال در الحدلق أو العمل أو القول أو النظده.وإذا استحمل متعلقا بالنظر» فيكون عع 
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د نحل 


الفكر والنظر د في عاقبة لق 


اي 


كك 

ييا دالدقارها عراريه الاتينان وشورها القيد عليه بين كما اوخيرة فرق 
الشعار, وتدثّر بالدثار: تلقّف بهء فهو متدثّر ومُدَّثّر بالإدغام. ودّثر الرسمٌ دُثوراً من 
باب قعد: درسء. فهو داثر. 

مقا -دثر: أصل واحد منقاس مطردء وهو تضاعف نثىء وتناضد بعضه على 
بعضن. فالدثر: المال الكثير. والوثار: ما تدثر به الانسان وهو فوق الشعار. ومن 
البافٍ قدكن الفحل الناقة إذا تنيتميها (غعلاها): كات ضار عتارا هنا ودر الرجل 
فرسه إذا وثب عليه فركبه. والدَّئور: الرجل النّؤوم, وسمّي لأنّه يتدثّر وينام. فأمًا 
توفيرونم ذائنه فهو من هذا ؛ وذلك أنه يكون ظاهراً حت تهبٌ عليه الرياح وتأتيه 
التّوامس نيط بالرياع) سن لد >الثقان شخطية. 

أساد لبنس الأقان قوق الشعارء وهو قدت بالكباء وقد ترديت ؤةثر وهباخية: 
وذثر اللنؤل وهو ارش فاق وبع المخاو عد أ النسز القافة» ستهها, وتدثر الرجل 
فرشه وقيلله إذا وتب علية فركية ورخل قثور» خامل. وفلان دقار كسلا 
ساكن لا يتصرّف. وهو يتدثر بالمال: للمتمول. وسيف داثر: بعيدٌ غهد بالصّقال. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التضاعف مع الإحاطة, فالدَّثار هو 
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45 دحر 


ما تُضوعف فوق اللّباس حيطا به. وبهذه المناسبة وبلحاظ هذا القيد تطلق على اليج 
الرانس المقطى + والفحل الفنمٌ الذاقر للغاقة,بوهكذا بنائر موأوة الاسشال. 

انها ارق فالزر _ 7906 

أي المتدثّر بما يحيط به والمتغطّي بما يحجبه عن الاجتهاد والفعَاليّة. من خمول 
وسكوق وكسل وطلئق ها معد عن المتركة والعدل وسعلقات زائدة: 

فيذه الكلمة لو قعص لبس الذقار ورة: 


دحر: 

ناح تعره أصل وانحد يزفق الطر4 والايساد قال الد قال اكرع يليا 
و لو 

لهذا دحَره يَدَحَره كرا ولتجورا: دفعه راسد الأزهريٌ: الدن تبعيدك 
اثنيء عن الشبي . وقال الزجّاج: ويُقذَفُونَ مِن كل جانب دُحوراً - أي يُدحَرون أي 
يُباعَدون. وفي حديث عرفة: ما من يوم إبليش فيه أدحدء ولا أدحق منه في يوم 
عرفة - الدَّحْر: الدفع بِعُنفٍ على سبيل الإهانة والإذلال. والدّحق: الطرد والإبعاد. 
وأفعلٌ الني للتفضيل من ذحن وكدق كاهةه واجاهة شهر وجُنّ وقد وَل وصف 


الشيطان بِأنّه أدحدُ وأدحقٌ. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادة: هو الأبعاد على سبيل الاهائة والاذلال 
والدفع أي الأبعاد عل تلك الطالة وييذة المتصوصية: 
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ويققدب منها لفظأً ومع في الجملة: الدَّسْر بمعنى المنع, والدّخْر بمعنى الذلّ 
والصغارء والدَّبْر مقابل الاقبال. والدحق بعنى الطرد. وكذلك الدحض. 

وأما صيغة النفضيل مح المخهول: هالفحقيق فيد أن الصدفة المشيتية وضيغة 
التفضيل قد يراد فيها الدلالة على الحدث من حيث هو هو من دون توجّه إلى جهة 
الصدور أو الوقوع, أي كون الفعل لازماً أو متعدّياً. فيدلٌ الأّفظ حينئذٍ على ثبوت 
الحدث أو على الأفضليّة فيه من حيث هوء لا أن الصيغة تكون مأخوذة من المبنيّ 
للمفعول. 

قال أَخْرٌجْ مِْها مَذؤُوماً مَدْخُوراً ‏ 17 / .١8‏ 

أي في حالة الإبعاد الخاصٌ, لأنّه خالف الأمر واجتهد في إضلال عباد الله 
المتعال. 

وَلا تَجْعَلٌ مَعَ الله ها آخَرَ فتّلق في جَهَمم مَلوماً مَدْحُوراً - ١7‏ / 4". 

مُبِعَداً في حالة الدفع والذلٌ والإهانة, فإنّه قد توجّه إلى ما لايفيده وقَسَكَ 

وَيُقدَفُونَ مِن كل جانبٍ دُحوراً ل /ة. 

منصوب على أنّه مفعول لأجله. كما في ضدربت تأديباً فإنّ القذف معدّل به 
وبحصوله. 


دحض : 
نقا دمعض: أضل يدل عل ؤوال وزلقء يقال تخضة رجلهه ذَلقَث»ومله 


و 


٠. 50 0 -‏ ع و 5 
دحضت الشمش: زالت. ودحضث حجّة فلان: إذا لم تثبت حَجَتهُم داحضّة. 
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مصبا -دَحضت الحجّة دخضاً من باب نفع : بطلتء وأَدحَضَها الْكُ في التعدّي . 
وددّحضّ الِجلٌ: زلق. 

لسا - الدّحْض: الزَّلّقَء والإدحاض: الإزلاق, دَحضَّتْ رِجل البعير. وفي 
المحكم : محفت رمات وم مخقضء تَذحَضٌ 5خضاً وضوطا: زلقت: وتخضبها 
وأدحَصَّها: أزلقها. وفي حديث - تحبا غير دُحّضٍ الأقدام. الدّحض: جمع داحجض 
وهم الّذين لا ثبات لهم ولا عزيمة في الأمور. ودحَضَّتْ حجّته دحوضاً: إذا بطلت. 
والدّحْض: الماء الذي يكون عنه الزَّلّى. وفي حديث معاوية لابن عمرو: لاتزال تأتينا 
هينه تدحض بها في بولك أي كرلق: ويروى بالضاد أي تبحث فيها برجلك. ودّحض 
برجله ودّخخصء إذا فحص برجله. ومكان دّحض إذا كان مَزلّة لاتثبت عليها الأقدام. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الزلّق الشديد المنتهي إلى الزوال والبطلان, 
وأمًا الزَّّق فهو مطلق. 

فإطلاق هذه المادّة لازم أن يكون في هذا المورد الخاصٌ, أي الزلّق بحيث 
يكون منتهياً إلى الزوال. كالحجّة المنتهية إلى البطلان: ورَّلّق الرّجل والقدم إذا كان 
شديداً يمنع عن السير والحركة, والزلّق في العقيدة إذا تزلزلت وانتهت إلى الزّوال 
والزّلّق في الشمس إذا زالت وانتهت إلى الزوال. 

فالدحض أعمٌ من أن يكون في المحسوسات أو في المعقولات. 


17 


والَّذِينَ يُحاجُونَ في الله من بَعْدِما استّجيب لَهُ وانحضة عند ويسم 5 
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الضمير في له: راجع إلى الله تعالى. وسبق في الجتؤب: أنّ الاستجابة عبارة عن 
طلب النفوذ والتأثيرء أي بعدما طلبوا منه التأثير والإنفاذ وإجراء الحكم فيا بينهم» 
وبعدما انقادوا وأطاعوا وأسلمواء وظهر لهم الحقّ وتبيّن هم الهدى: فلا يتوجّه إلى ما 
اكوا بس فى «الحطة: 

وَججِادِلَ الّذِينَ كَفَروا بالباطل ليُدجضوا به الحَقّ - 01/18. 

أي ليجعلوا الحقّ متزازلاً وخارجاً عن محلّه وليزلقوه حيٌ ينتبي إلى الحو. مع 
أن الحقّ هو الثابت. ولا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه. 

نَساهَم كان مِنَالمدحَضين - 319 / .15١‏ 

أدحّضوه عن مُقامه ومكانه وأزلّقوه. حقٌ يُلقوه في البحر لينتبيّ إلى الزوال. 


فظهر لطف التعبير بهذه المادّة في هذه المواردء دون الزلق والمزلّة والإفناء 
والازالة والبطلان والتنحية وأمتاطاً. 


دحى: 

فضيا حؤيكا الله الاررضئ' بسحوها توا نمطي ومجاها تدعورها تفي للك 
ودّحا المطر الحتصئ عن وجه الأرض: دفعه. والدّحْية: المردة. وبالكسر: ال هميئة. 
ودحية الكلبي وكان من أجمل الناس مسمّىَّ من ذلكء قيل بالفتح والكسرء وقيل 
بالفتح, ولا يجوز الكسر ونقل عن الأصمعىّ. 

مقا -دحو: أصل واحد يدل على بسط وقهيد يقال دحا الله الأرض يدحوها 
موا اذا مسطها, وبقال .دحا اللطر المتسى عن وبحة الأرطى: :وهذا لأله إذا كان كذا 
فقد مهّد الأرض. ويقال للفرس إذا رمى 0001001 يرفع سُنبْكه (طرف الحافر) 
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عن الأرض كثيراً: مم يَدْحو دَحُواً. ومن الباب أَدحِيّ النّعام: الموضع الذي يُفيّخ 
فيه, أفعول من دحوت لأنّه يدحوه برجله ثم يبيض قيهه وليمن للتعامة حشن. 


الاشتقاق 0١١‏ -ومنهم بنودٌّحَيّ من قوهم: دّحيت الموضعً ودّحوته إذا سهّلته 
وسوّيته, ومنه - والْأَرْض يَعْدَ ذْلِكَ دّحاهاء وأدحِييٌ النّعام: الموضع الذي تُصلحه 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو القهيد وتسوية المكان: وهذا المعنى قد 
يتحقّق بالبسط وقد يتحقّق بالتسهيلات المقتضية للتعيّش فيهاء وقد يكون برفع الموانع 
ودفعها. 

والأزْض بَعْدَ ذلِكَ دَحبها أَخْرَّجَ مِنها ماءها ومَرْعَاها - 19/ .8١‏ 

أي مهّدها وهيّأها لتعيّش الحيوان بالتسوية والتسهيلات الممكنة ورفع ما هو 
مانع لإدامة الحياة وإيجاد ما هو لازم ها. 

ولايخق أنّ مفهوم البسط لا يلاثم هذا المورد: فإنّ الأرض غير مبسوطة بل 
فى كروقة مطاف ال الازشاعات والاتساحات السكقة بالخبال والأوديك فينا: 
فالمراد هو القَهّد والتهيّوٌ. 

إن المادّة قد جاءت من المعتلٌ بالواو ومن اليائي؛ والظاهر بمقتضى الحرف: 
أن اليا نذل عل بسط وقهيد زائدءافإن الياء دل غلى الالكسار والاتخفاض: وهذا 
أشدٌ مناسبة للتمهيد والتهيّؤ. ولعلّ هذه الخصوصيّة هي الملحوظة في التعبير باليائي, 
لأنّ رسم الكتابة في الواويّ أن يكتب بالألف دون الياء. كما في - قَدَعا رَبّه. 
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دخر لل 


دخر: 

مضي اقش العكفن يذه شور ذل وها ةوافية عدف الدية. 

نقا دكن أصل يدل نغل الدل يقال حكن الرجل وهو داخير: إذا ذل 
وأمكة غيرةه أذله: 


لسا دخّر الرجلٌ بالفتح, يدحَّدْ دُخوراً فهو داخرء ودّخر دَخَراً: ذل وضَعُر, 
واللسترة الس . وال وى الشفا و والدن: 


امل الواحدق عد للاتكه هى الفان والذل ق فيه ودع بحينت هد 
بحيث يكون منقاداً وذليلاً وصغيراً في نفسه ومن عنده. من دون تأثير خارجيّ 
وإكراه أو نسبة. 

والقرق وين ننه الا تورافة إل 3 والصّغار والحقارة والون والدحّر والد 
والدقع : 

ادق متغزة فيه فيد الأقياد عل كردق الأعل: 

وفي الصّغار: قيد أن يكون صغيراً بالنسبة إلى ما هو أكبر منه. فهو في مقابل 
الكبرء كا أنّ الذلّ في مقابل العر. 

والحقارة: ما نقص من المقدار المعهود الذي يقتضي أن يكون عليه. فهو في 
مقابل العظمة: 


والهون: صغارة في مقابل الكرامة, سواء كان من الأعلى أم لا. 
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والدّقع: يؤخذ فيه قيد اللّصوق بالتراب مع حالة الذلة. 

والدنخ: يؤخذ فيه قيد النكس. 

وفي الدحر: قيد الإبعاد ى) مرّ. 

وكل ات ذاخرين - با / اا : 

إن الَّذِينَ يَسْتَكبرون عَن عِبادقي سَيَدخلونَ جَهَم داخرين - 1١‏ / 70. 

قل نعم وأنتم داخرون لاا 

أي يتحقّق هم الصّغار وذلة ما في أنفسهم في ذواتهم. منقطعين عن الله العزيز 
المتعال. ومبعدين عم ركنوا إليه من الأسباب المادّيّة والتعلّقات الدنيويّة. 

ول يووا الما كلق لذن تَيْءٍ يتَفيّو ظِلالُهُ عن الَمِينِ والشَّمَائلٍ شجَّداً لله 
وَهُم داخرون - ١5‏ /18. 

جمع - سجّداًء وهم داخرون: فإنّ ما خلق اله في المعنى جمع وشامل لجميع 
المخلوق. ومن شيء: بيانء أي من أي شيء ومن أي نوع كان. يفيو : صفة للشيء 
لتعيين معناه وتوضيح مفهومه (راجع النيء). وعلى هذا يذكّر الضمير في ظلاله لرجوعه 
إلى الشيء. وأمّا ذكر ‏ وهم داخرون: بصيغة العقلاء: فبمناسبة الحكم الجاري, فإِنّ 
السجدة والدخر يناسبان العقل. 


ولايفق ما فى المخلوق من الدّخور تكويباء حيت إن لايقدر ل دقع ما بقدّر 
عليه وجلب مال مض له, فهو خاضع ذليل مقهور لا يلك لنفسه نفعاً ولا خثرٌاً. 


دخل : 


مضبا دداهل القىع خلاق خشارغه..ودخلت الدار وتوها دخولا.. صرت 
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داخلّهاء فهي حاوية لك وهو مَدخْلّ البيت: لموضع الدخول إليه, ويُعدّئ بال همزة 
فيقال أدخلت :زيداً الذان مدخلا :ودخل في الأسن ذخولة, أخذ فيه .ووخلت عل 
زيد الدار: إذا دخلتها بعده وهو فيها. ودخل بامرأته دُخولاً: كناية عن الجماع وَل 
مرّةء وغلب استعماله في الوطء المباح, والمرأة مدخول بها. والدَّخْل: ما يدخل على 
الإنسان من عقاره وتجارته. ودَخْلّه أكثر من خَّوْجهء وهو مصدر في الأصل من باب 
قتل. ودّخْلَ فيه: إذا سبق وهمه إلى شيء فغلط فيه من حيث لا يشعر. وفلان دخيل 
بين القوم أي ليس من نسبهم بل هو نزيل بينهم. ومنه قيل: هذا الفرع دخيل في 
النات. 

مقا د دخل: أضل مطرد .متقاس» وو الؤلوج» يقال دحل يدل 3خولا. 
والدّخلة: باطن أمر الرجلء تقول أنا عالم بدخلته, والدَّخَّل: العيب في الحسب. 
وكأنّه قد دخل على شيء عابه. والدّخَل كالدّغَل وهو من البابء لأنّ الدغل هذا 
قياسه أيضاً. ويقال إِنّ المتدخول المهزول. وهو الصحيح, لأنّ لحمه كأنّه قد دّخِلّ, 
ودَخيلّك الذي يُداخلك في أمورك. والدّخال في الورد: أن تشرب الإبل ثم ترد 
إلى الحوض ليشرب منها. ويقال إِنّ كل لحمة يجتمعة دُخّلة, وبذلك سمّي هذا الطائر 
دُخَّلاً. ويقال دّخْل فلان وهو مّدخولء إذا كان في عقله دَخَل. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الخروج وهو عبارة عن الورود 
إلى حيط يحويه ويحيطه, كا أنّ الخروج هو البروز عن ذلك الحيط : فَإِنْ يَخرّجوا مِنها 
فإِنّا داخلون, رَبّ أدخلني مُدخَلَ صِدْقٍ وأخْرِجني مُخْرَجَ صِدْق, وإنا لَن تَدْخُلَها حَقٌ 


يووا عتيا. 
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والفرق بين هذه المادّة ومادّة الؤلوج والؤرود: 

أن الورود إلى محيط: هو ضدّ الصدور منهء أي الصيرورة والدنوُ منه وإليه. 
وهذا مقدّم على الدخول - وََا وَردَ ماءَ مَدْيّن. 

والولوج: هو الدخول ملاصقاً به وفي جوفه: حّ يلج الجمل في مَمّ الخياط . 

تمن الدخول أعمّ من أن يكون محسوساً مادَيّاًكا في : وَلِيَدْخُلوا المسجد إذا 
تخلى] يداد سكلا لل 

ا عونا كا في: أدخُلوا في السَّلْم كاف ونا يَدخُلٍ الِإممانٌ في قلوءهم . 

وهذا المفهوم تختلف خصوصيّاته باختلاف استعمال المادّة بالحروف: 

فإذا استعملت بحرف - في: فتدلٌ على الأخذ والشروع في الدخول كما في: 
أدخلوا في أُمَم يُدخلون فى دين الله. حي يلج الجَملُ في سَمٌّ الخياط. فادخُلى في عبادي , 
أدخلوا في السَّلْم كافّة . 

وإذا استعملت بحرف -من: فتدلٌ على مبدأ الدخول وطريقه ىا في: لا تدخلوا 
من باب واجد, وقّد دَخلوا من حَيث أَمَرَهُم أبوهم . 

وإذا انعبات خرف الباء: د على الإلصاق والارتباط والتأكيدكا فى: أدخلنى 

وأقا ]ذا أرية العدية+ تسيل باطيزة أو بالعيف: فيقال أله الفاة 
ودخّلته. والأوّل إذا كان النظر إلى جهة صدور الفعل, والثاني إلى جهة الوقوع. وهذا 
مقتضى اختلاف الطيئة: وأَدخَلناهُ فى رَحمتناء ونُدخلكُم مُدخَلاً كَرهاً رَيّنا وأَدْخِلهم 


سه 7 


فالنظن إل.جية الضد ومن الفاعل وانسباب القفل اليه, 
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وأَمّا التدخّل: فهو يدل على مطاوعة التة لتفعيأ ؛ وتقلب التاء دالاً في مدت فيقال 


في إسم المفعول والمكان مند: المدَّخَّل: لو يدون ملجاً أو مغاراتٍ أو مدخلا لَولوا 
إليه . 

وما الدَّخَّل: فالظاهر أَنّهِ في الأصل صفة كحَسّن بعنى ما يدخل من الخارج 
في شيء وهو في الأغلت زائد عارض للشيء, من عيب ونقص وزيادة: تَتَحْذُونَ 
ماك دَخَلابَينَكُم - 7١‏ / 4. فيجعلون أهانهم وعُهودّهم أمراً زائداً يُفسد برناج 
أموره التظلوارة ول مواقي القتويكه ولا تبالوى النقضن واش اقم جل انيم 
يريدون النقض من اوٌّل ساعة. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة وبالصيغ المختلفة في مواردها. 


دخن : 

مصبا ‏ الدخان: خفيف (أي بالتخفيف). والجمع دواخنء ومثله عُثان وعوائن 
ولا نظير لهما. والدّخنة: بخور كالذّريرة يُدخَن بها البيوت؛ ودَخَنَتِ النارٌ وتتدخن من 
بابي ضرب وقتل دُخوناً: ارتفع دخانها. ودَخِدَتْ دَخَناً من باب تعب: إذا ألقيت 
عليها حطباً فأفسدتها حيٌّ يميج لذلك دخان. ومنه قيل هُدنة على دَخَّنء أي على 
قباد باط 

مقا وخق» أصل.واحد .وهو الذي يكون عن الواقوة 2 ييه بيد كل نت 
يُشبهه من عداوة ونظيرها. فالدّخان معروف, والجمع: دواخن على غير قياس. 
ويقال دخَّنّتٍ النارٌ تَدحُن: إذا ارتفع دخانهاء ودَخِنَتْ تدحّن: إذا ألقيت عليها حَطباً 
فأفسدتها حقٌّ هيج لذلك دخان, وكذلك دخِنّ الطعامٌ يدخّن. ويقال دحَن الغبار: 
ارتفع. فأمًا الحديث: هُدنةٌ على دَخَن - فهو استقرار على أمور مكروهة. والدّخنة 
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من الألوان: كُدرة في سواد. ورجل دخن الحُلق. 

لسا -الدّخن: الجاوّزس. وفي الحكم حَبٌ الجاورس. واحدته: دُخنة. والدّخان: 
العُنانء دخان النار معروف. وجمعه أدخنة ودّواخن ودّواخين. ودَخِنَ الطعام واللحم 
وغيره: إذا أصابه الدخان في حال شَيّه أو طبخه حقٌ تغلب رائحته على طعمه. 
ودَّحْنَ الطبيخ إذا تدخّنت القدر. وشراب دَحْنٌ: متغيّر الرائحة. وليلة دَحْنانة: كأنها 
تغشّاها من شدّة الحرّ دخان. وقوله: يوم تأق السّماءُ بدّخانٍ مُبِين دأئ كذب بين. 
يقال إِنّ الجائع كان يرى بينه وبين السماء دخاناً من شدّة الجوع. ويقال بل قيل للجوع 
دخان ليبس الأرض في الجدذب وارتفاع الغُبارء فشبّه عُبرتها بالدخان. ومنه قيل 
لسنة الجاعة غَبْراء وجوعٌ أغبر. ورتما وضعت العرب الدخان موضع الشرّ إذا علا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يتصاعد من توقّد الحطب, أي أثر 
التوقد. فهو بالنسبة إلى التوقّد الملازم للنور والحرارة. كثيف كدرء والحرارة هي النار 


فعناسية الكدورة والكفافة يظلق غل الفساد والعداوة والعيةة وتظائرها مثا 
يتحصّل من حركات وأعبال لطيفة خاصّة. 

فا رتب يَوْمْ تأتي السّماءُ بدّخَانٍ مُبين يُغشى النّاسَ 1١/4‏ 

ثم استوى إلى السّماء وهي دُحَانٌ فقالَ ها وللأرض اتئتيا طَْعاً ا 


السماء يطلق على ما علا ظاهراً وفي عالم المادّة. وعلى ما علا من المادّة من عالم 
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فالدخان أيضاً بهذا اللحاظ وبارتباطه بالسماء يكون على نوعين: دخان متحصّل 
في السماء المادّيّ الظاهريّ. ودخان يوجد في السماء الروحاني منه أو فيه. فالدخان 
المتحصّل المادّيٌّ: عبارة عن كدورات مادّيّة وشدائد ظاهريّة متحصّلة من المفاسد 
والمساوي في عالم المادّة» أو عن ظلمات روحائيّة متحصّلة في العالم المعنويّ؛ من 
الانحرافات الاعتقاديّة والأخلاقيّة. وهذا هو المراد من الآية: تأتي السَّاءٌُ بدّخان 
مبين . 

وأغا المخان السياوية الذئ سند تحظلت السماء.سياوات مادية أن مويه 
فدخانيّته بالنسبة إلى عالم قبله في القوس النزوليٌ؛ سواء كان في المرتبة الروحاتيّة أو 
في المرتبة الماديّة . 

وأقا الحقائق الجزئيّة ومعرفة خصوصيّاتها إذا لم تكن مشهودة حاضرة: 
فالمعرفة بها وبخصوصيّاتها وأطوارها غير ميسورة. فإنٌ الجزي لا يكون كاسباً 
ولا مكتسباً ولابدٌ أن يراجع علمها تفصيلاً إلى الله العليم المتعال. 

تم إِنّ ظاهر الآية الأولى راجع إلى الزمان المستقبل. والآّبة الثانية إلى الماضيٌّ 
المتحقّق زمان الخلق والتقدير. 

وفي المج خطبة ١‏ - ورّمئ بالزَّيَد رُكامّه فرقعه ف هَواء مُنقّتق وجو مُنفهق 


تسلف منه سَبْعَ سماوات. 


درء: 
مصبا ‏ درأتٌ الشيء دَرْءاً من باب نفع : دفعته, ودارأته: دافعته, تدارَءوا: 
تدافعوا. 


مقا -درى: وأمًا المهموز: قوطم درأت الشىء: دفعته - ويَّدْراً عنها العذاب. 
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ومن الباب: الدريئة: الحلقة التي يُتعلّم عليها الطعن. يقال جاء السيل دَرْءاً: إذا جاءً 
من بلد بعيد. وفلان ذو ثُدْرَاِ: أي قويّ على دفع أعدائه عن نفسه. ودَرَأ فلان: إذا 
طلع مفاجأة. وهو من الام كان اندرأ بنفسه أي اندفع. فأمًا الدَّرْء الّذي هو 
الاعوجاج: فن قياس الباب. لأنّه إذا اعوج اندفع من حدّ الاستواء إلى الاعوجاج. 
وطريق ذو ذَرْءء أي الور وجرّقة (الحانب الذي أكله الماء جمع جرْف). وهو من 
ذلكء ويقال أقت من زه إذا قومقة, 


لسا - الدَّرْء: الدفع. وتدارا القوم: تداقّعوا في المخصومة ونحوها واختلفوا. 
وفي التغزيل - فادّارأتم فيهاء وتقول: تدارأتم, أي اختلفتم وتدافعتم. وكذلك ادّارأتم 
وأصله تدارأتم» فأدغمت التاء في الدال واجتلبت الألف ليصمٌ الابتداء مها. قال بعض 
الحكماء: لاتتعلّموا العلم لثلاث للتداري ولاللتاري ولاللتباهي ‏ والأصل في التداري 
التدارُوْ فترك ا همز ونقل الحرفء وإِنّهِ لذو تُدرٍَ أي حفاظ ومَنّعة وقوّة على أعدائه 
ومداقعة. يكون في الحرب والخصومة. وهو إسم موضوع للدفع تاءه زائدة, لأنّه من 
ذرأاث ولا له لبنين ف الكلام مثل جُعفّر. ىا زيدت في كرتب وتَّنضب وتّنفْل. وكوكبٌ 
دُرَيِءٌ على فعّيل: مندفع في مضيّه من المشرق إلى المغرب, من ذلكء والجمع دراريء. 
قال أبوغييد؛ إن شت الدال:فقلت ذزي+ يكو سوبا إلى الذو عل فعلي ».ول 
تهيزه لأنّه ليس في كلام العرب فُعّيل. 


30 
4. 3 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع مع شدّة بحيث يشعر بحصول 
الخلاف والنصومة, وهذا هو الفارق بينها وبين مادّة الدفع. وإنّ الفرق بينها وبين الردّ 
والمنع والكف والامساك: 
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هو أنّ الردّ: يلاحظ فيه المنع على عقبه. 

والدفع : يلاحظ فيه مطلق جهة المنع سواء كان ردّاً على العقب أم لا. 

والمنع: يلاحظ فيه جهة إيجاد ما يتعذّر به الفاعل القادر على فعله. فهو ضدّ 
الفعل وإيجاده, أعمّ من أن يكون في ضيرٌ أو على نفسه أو غيره. 

والكسناة سيب القن عن القمل ليطن الارسنال. 


والكفٌ: امتناع عبًا تشتهي النفس ومرجعه إلى الانقباض والتجمّع, فهو ضدّ 
البسط. 


ويَدرَاً عَنها القذاب أن شبد أريعٌ تهادات 8/5 . 

لوقو باضه ال 1/1 

قل فادتفواغن القيك الموث. ‏ 1578 

َإِذْ قتلتم نفساً فادّارأتم فيها ‏ ؟ / 7/. 

فيلاحظ في هذه الموارد معنى الدفع مع شدّة محتاجة إليها في موارد الخصومة 
والخلاف. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بها دون مواد الدفع والردٌ والمنع وغيرها. 

فإنّ العذاب, والسيّئة الحاصلة من الأعمال السيّئة. والموتٌ المُّدرِك للنفوس, 
والخلاف الحاصل من القتل: ملازمة لتحقّق الخلاف والخصومة وتقتضي الدفع بشدّة, 
ابحضل الفناة والتخاض عدا , 

وأمًا التعبير بالدفع في قوله تعالى: دقع بالّي هيَ أَحسَنٌ السيّة - +7 / 15. 

فَإنّ المورد مقام أمر وإرشاد إلى مغى الذرء.:والدرء الشديد إفايحضل فى مقام 
العمل والامتثال كما في: وَيَدرَءونَ با حسنة. 
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درج: 

مقا -درج: أصل واحدٌ يدل على مُضىٌ الشيء والمضىٌّ في النيء. من ذلك 
قوهم دَرَجَ الثي: إذا مضى لسبيله. ورجع فلان أدراجّه: إذا رجع في الطريق الذي 
جاء منه. ودَرّج الصيئٌ : إذا مَثى مشيته. قال الأصمعئّ: دَرَجّ الرجلّ: إذا مَضى وم 
يُخلف نَسْلاً. ومّدارج الأكّمة (الثَّلّْ): الطرق المعترضة فيها. فأمًا الأصونة والآلات: 
فإ كاة صحيحا فيو أضل وانحد يول صل مقر وفطي دن ذلف أدزشة الكتاب: 
وادية المخيل: 

مصبا -دَرَجٍ الصيئٌ دُروجاً: إذا مَشى قليلاً في أوّل ما يي , ومنه قيل دَرَجْتٌ 
الإقامة: إذا أرسلتها درجاً من باب قتل. لغة في أدرجتها. والمدرج بفتح المي : الطريق, 
وبعضهم يزيد المعترض أو المتعطف, والجمع: المّدارج. ودَرّج: مات. وفي المثل 
-أكذبُ من دب ودَرَج. ودَرّجته إلى الأمر: تدريجاً فتدرج. واستدرجمّه: أخذته 
قليلاً قليلاً. وأدرجت الثوب والكتاب: طويته. والدّرَّج: المراق» الواحدة دَرَجَة. 

صحا -دَرَجٍ الرجل والضّتُ يَدَرْج وجا مَثْى. ودّرَج: مَضى لسبيله. يقال 
دَرّج القومٌ إذا تَقّضوا. والإندراج : مثله. ودرجت الناقة وأدرجت: إذا جازت السنة 
ولم تنتج, فهي مدراج -إذا كانت تلك عادتهاء وأدرجت الكتاب: طويته. والدَّرُوجٍ: 
الريم السريعة المِرّ. والمّدرجة: المَذهب والمَسلك. والدّرَجة: المرقاة. والدَّرْج: 
الذي يُكتب فيه وكذلك الدّرَحء يقال أنقذته في دزج الكتاب أي ف طَيّه وذهب دمه 
أدراج الرياح أي هَدَراً. والدّرّاح: ضرب من الطير للذكر والأنئى. 

مفر -الدّرّجة: نحو المنزلة لكن يقال للمنزلة دَرَجة إذا اعتبرت بالصعود دون 
الامتداد على البسيط. كدرجة السطح والسلّمء ويعبّر بها عن ال منزلة الرفيعة. قال 
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تعالى: وللرّجال عليهنٌ دَرَجة - تنبيهاً لرفعة منزلة الرجال عليهنٌ في العقل والسياسة 
وى 3لقامن المسار إليه بقولة ب اللاجال فواموة على الكسناء: وقال هم رجات عدد 
رَيّم . وقال: هم دَرَجاتٌ عند الله - أي هم ذو درجات. ويقال فلان يتدرّج في كذاء 
أي يتصعّد فيه درجة درجة. ودَرَج الشيخ والصبّ درَجاناً: مشي مشية الصاعد في 
دواحة . والدّرَّج: طيّ الكتاب والثوب. ويقال للمطويّ ذَرْج. واستعير الذّرْج للموت 
كا استعير الطيّ له طوته المنيّة وقوله ‏ سَنَسْتَدرِجُهم من حيث لا يعلّمون - قيل 
سنطويهم طيّ الكتاب, وقيل نأخذهم درجة فدرجة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة الخصوصة أي مع دقّة واحتياط 
وبالتدريج شيئاً فشيئاًء ويلاحظ في مفهومها القرقٌ مكاناً أو عملاً أو معٌ. 


فن مصاديق هذا الأصل: دُروج الصبىّ والشيخ في ديهم وأخذهم في الحركة 
ومشيهم مشياً كيعينا . ودَرج الثوب وطيّه: فإنّه حركة تدريجيّة حق يما ويصل إلى 
آخره. ودَّرْج القوم وانقراض أحادهم بالتدريج. أو موت الرجل ومضيّه بالتدريج 
حقٌ ينقطع نسله فهو دارج أي لم يبق له خلف. ولا يطلق في الموت المطلق. ودج 
الرجل فما إذا مضى لسبيله وت له التردّد والتوقف. 

والدّرَجة والدّرَّج: مرتبة من مراتب الحركة والصعود. 

والفرق بين الدَّرّجة والمرتبة والمنزلة والمقام: أَنّكلاً منها باعتبار جهة مأخوذة 
في مادّته. فالمقام بلحاظ الإقامة فيها. 


والمغزلة باعتبار الفزول فيها. 
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والمرتبة بلحاظ الترتّب في المراتب. 

والدرجة باعتبار الصعود التدريجي . 

فلازم أن يلاحظ كلّ من هذه الحيتيات في هذه الموادٌ. 

فلا يستعمل لفظ الدّرّجة إلا في موارد تحقّق الحركة الصعوديّة التدريجيّة. 

وللوعال علي تودة ى ؟ + 

فَضَّلَ اله الجاهدينَ بأموالهم وأنقيِهم عَلى القاعدينَ دَرَجَدَ ‏ ؟ / 10. 

وَلِكُلَّ دَرَجاتٌ مما عمِلُوا - 5 / .١7‏ 

برقو ان الذيخ آغتوا يتك والذبخ أرفرا الفله وات .بره 37 

أي فلهم استعداد الترفع والصعود بالتدريج في نتيجة تلك الأعمال والحركات 
المتحققة الصادرة منهمء فاقتضاء الترفع وموقعيّة تحقّق الفضل وحصول الدرجة موجود 
فيهم. وهذه المخصوصيّة هي المقتضية بالتعبير بهذه المادّة دون المرتبة والمنزلة والمقام 
وأمتاطا: اذ عضول الدرحعة [لرعال والمماهدية والعاملين والمؤمنين والعالين ليس 
بمقتضى ذوات وجودهم بل بسبب حركاتهم وأعمالهم الملحقة, فتحصل الفضيلة بالتدريج 
ماداموا عاملين بوظائفهم المقدرة بحسب استعداداتهم. 

000 على هذا الأصل: استعماها مع كلمات متناسبة لاء كا في: 

نَرْفَعٌ دَرَجاتٍ مَن نّشاء - 85/5 . 

وَرَفَعَ بَعضَكُم فُوقَ بَعض دَرَجِاتٍ 0 

يَدكَع الله الذيخ آمترا يتك والذين أوترا العلدميجات - /11/05: 

فإنّ الرفع يناسب مفهوم الدرجة لا المقام والمرتبة والمنزلة وأمثاها. 


ان 


ثم إِنّ الترفيع والإصعاد. أي تهيّة مقدماته والتوفيق والتأييد ورفع الموانع 
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والحول والقوّة والإنتاج كلّها من الله المتعال وليس للعبد إلا اختيار ما يكون مطلوباً 
عنده وانتخاب ما يشاءء وإذا كان مختاره مرضي عند الله المتعال وهو يتوجّه إليه 
ويستعين منه: فالله يوفقه ويؤيّده. ثمّ يرفع له درجات. 

ولأيق أن الدرعات كانت عبارة عن قطعات دن التركات الصعودية يوا 
كان تحقّق الحركة وفعليّتها في الخارج والحقيقة نما تقوم بالأشخاص: فيكون مصداق 
الدرجات في الحقيقة هو الأفراد بلحاظ كونهم متحرّكين وذوي درجات, فالدرجات 
الحقيقيّة هي وجودهم باختلاف مراتبهم الروحانيّة ومقاماتهم النفسانئيّة المتحقّقة, 
وتنقزع منها الدرجات المفهوميّة . 

وعلى هذه الحقيقة نزلت: أن آَتَبَعَ رضوان الله كَمَنْ باء بسَخَط مِنَ الله 
وَمأواه جَهَمْهوَبئسَ المصيرٌ, هُم دَرَجاتٌ عند الله واللهُبَصيرٌ ما يَعلمون - / .١17‏ 

أي كل واحد من المتبعين والبائين في صف واحد متركب» وإثهم مراتب خارجية 
ودرجات مختلفة تكوينيّة. 

إِنّ الدّرجات الخارجيّة المتحققة إنها تقوم بالتكوين ‏ بالعمل, وقيّزها 
وتشخّص كلّ منها تحقيقاً نما هو عند الله المتعال وهو بصير بها. 

رَفيعٌ الدّرّجات ذو العرش يُلقٍ الرّوحَ ع 28 قا 

إن وجوده فوق المراتب الوجوديّة وإِنّه درجة فوق الدرجاتء بل إِنْه تعاال 
رفيع للدرجات وفوقها. 

وهذا المعنى يقدب من قوله تعالى: اللَّهُ الصّمّد - فإِنّه المتعالمي المقصود يقصده 
جميع الموجودات نيه وعملاً وحركة وسيراً. فهو فوق الحركة والسير. 


ويؤيّد ما قلناه جملة ‏ ذو العَرش : فإنْ العرش عبارة عن قاطبة مراتب 
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الامكا هن الثباوات والأرظن وما بينييا: 

فالمضاف غير داخل في المضاف إليه في الظاهر, وداخل باعتبار أنّ الدرجة فيه 
مع الوجوة:والنور» والورجوة للق الأصيل هر الله المعال. 

سَتَسْتَدرِجُهِم من حَيثُ لا يُعلمون - 1 / 187. 

أي نطلب ونريد درجهم عملاً وحركتهم الصعوديّة في مسيرهم, حتى يتّ” 
الاحتجاج عليهم ويكئل خسراتهم: وهذا أشدٌ عذاب وأكبر جزاء عليهم في قبال 
كديب الح 

وأمّا اختصاص التعبير بادّة الرفع - رَفِيعٌ الدّرّجات: فبمناسبة استععاها متعلّقة 
بالدرجات في الآيات السابقة ى| في: ورفع بَعضَكُم فَوقَ بَعض دَرَجاتٍ . 

ولا يخ أن تعلّق الرفع بالدرجة في الآيات يفيد الرفع النسئٌ, بخلاف إضافة 
الرفيع وهو الصفة الدالّة على الثبوتء إلى الجمع المحلى باللام: فنا تفيد الرفعة في 
نقابل :قاطي الدرعات اللمكط االوجودة ؤقدل عل اذ ركنها ذائية قابنة #الوسوة 
الثابت الذاقّ بذاته ولذاته والمفيض لغيره ‏ تَرفَعُ رجات . 


مصبا ‏ در اللبنْ وغيره ل خرن بابي ضرب وقتل: كثر, وشاة دارٌ بغير هاءء 
ودَرُور أيضاً. وشياه دُرّار مئل كافر وكقّار. وأدرّه صاحبّه: استخرجه. واستدرٌ 
العاةة إذا حلنياة والدّة اللبوء سمية بالمصديء ويه قل عله دوه فازرسا..والدةة» 
المرّة. وبالكسر هيئة الدرٌ وكثرته. والدّرّة: اللؤلؤة العظيمة الكبيرة, والججمع دُرٌ 
ودُرّر. والدِرّة: السوط. والجمع دِرّر. 
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مقا -درٌ: يدل على أصلين: أحدهما تود شيء عن شيء: والثاني اضطراب 
في شيء. فالأوّل الدَّرّ: درٌ اللّبن. والدَّرّة: دَرّة السحاب: صَبّه ويقال سحاب مدرار. 
ومن ذلك قوطي دلله قوف أي .غملة وكا ثهستعيالةة الذى يكن من ذوات الدث: 
ويقولون في الشَّتم : لا دَرٌ دَرٌه, أي لا كثر خيره. ومن الباب: دَرّت حَلوبة المسلمين, 
أى فينيم وخراغهمى, ولذه الشوى وزة ب أي ثفاق, كأنبا قد دزت وهر بخلاقف 
الفرار. ومن هذا قوطم: استدرّت المعزئ استدراراً: إذا أرادث الفحلء كأئها أرادت 
أن بيذت لااماء فدلياء والأصل الاشر الثري من الثواك» اندي القذى السريقه. 
ودَرَرُ الريح: مَهيها. ودَرّر الطريق: قصده. والدّرٌّ: كبار اللؤلؤ سمي بذلك لاضطراب 
فيه يُرى لصفائه كأنّه ماء يضطرب. والكوكب الدَّرّي: الثاقب المُضيءء شبّه بالدرٌ 
ونسب إليه لبياضه. 

لسا در اَن والدمعٌ ونحوهما يَدِرَ وير درا ودّروراً وكذلك الناقة إذا حلت 
فَأقبلَ منها على الحالب شيء كثير قيل: دَرَتء وإذا اجتمع في الضَّرِع من العروق 
وسائن المسد قيل: 33 اللي والدرة كثرة الزن وسيلاته. وامنغدة اللين والدمة 
رقوساء كال والذوه اللبج ما كاو ابن الأعبرانة بالف« العدل من ير أو عت 
وعند قوطي .الله 35 كه يكون مدا ويكون:ذثا. وقوطم دالة 55 3ذك أي لا ركا 


د 


عملك: وقيل لا 53 دوه أي لاكثر خيره. درت العروق إذا امقلأث دمأ أو أبتاً. ودر 
قوووب يدث السراء باللظر 3ذا وتروراكء اذا كان :مطرهابرقاقة قرو كقيرف اذه وداة 


00 ال . . 37 5 0 5 دين 
ايضا. وضرة درور كذلك. وكذلك صرع دَرورٌء وإيل دَرُورٌ ودرّرٌ ودرّار. وسماء 


مدرارٌ أي تَدِرٌ بالمطر. والري تُدِرٌ السحاب وتَستَرِرّه أي تشتجلبّه. 
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أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان أمر وسَيّلانه من شيء آخرء 
كسيلان اللبن من الضرع, والمطر من السحابء أو من السماء باعتبار كون السحاب 
ف السماء. والنّفاق والربح الحاصل الجاري من السوق, والعمل المتحصّل من الانسان» 
والخير المتولّد منهء والختراج الخال من الغلة اوسن امال اومن الأرطن: واللوارة 
المتكوّنة فها بين الأحجار من بعض الأراضي , والدّمع الجاري الخارج من العين. 

وأمًا الذّرير فهو فعيل: فإنّ الفرس المقتدر الشديد العَدُوء كأنّه متخرّج من 
نوعه ويتراءى جريانه. فهو مصداق الدَّرٌ ومتصف به. 

وأمّا الدّرّة الي يضرب بها: فهي نوع من الدَّرّ تجري وتستعمل في إجراء النظم 
والعدل وإحقاق الحق, فكا ئها خير تجري من يد صاحبها. 

وأغا الدأوره :فهو إنم «تصدر أو ضف أو لغة فق الدّدٌ كالطره والطرد والدّوِك 
والدَّوَك والقذر والقدّرء فهو المتحصّل من شيء كوسط الطريق المتبين الواضح. 
والمَهبٌ من جريان الريح وغيرههما. 

وأخًا الكقرة والليخوامقاه] بقستاسية الأصل الواكك. 

والفرق بينها وبين مادّة الجريان والسيلان والصبٌ والخير: 

أنّ ا حركة في الجريان والسيلان ملحوظة في نفسها. 


وفي الدرٌ باعتبار الخروج والتحصّل من أمر آخر. والجريان يستعمل في 
المايعات والحوامد. 


والصّبٌ يلاحظ فيه الإنحدار من فوق وهو قريب من السّكب. 


والخير أعجّ من أن يتحصّل بالحركة أو بغيرها. 
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وأرسلنا التَّماء عَلَيْهِم مِذراراً - /1. 

صيغة مفعال للآلة كالمفتاح. وقد تستعمل في المبالغة, فنا تلازم الآليّة 
الذاسنة, .ومع مضاذق النواء الحا والمطر المسكدل معيا وكل :من البحات 
المتولد من البخرء:والمطر المتولد من البحاب من مصاديق الدّو: 

والتعبير بهذه الصيغة: إشارة إلى إدامة الأمطار وكثرة الإدرار. والإرسال يدل 
على سماء قابل للنقل والإرسال. وهي السحاب أُوَّلاً ثم المطر. 

الرّجاجَةٌ كأ نا كوكبٌ دري يُوقَدُمِن شَّجَرَة - 76 / +". 

أي كالكوكب المستضيء المتلالى من بين الكواكب المستخرج منها. 

وتاكان الذ5 هولدا مروت الأحجان؛ اوسن الأعداف إن كام عمس 
المرواريد: فينسب إليه الكوكب لتشعشعه وتنوّره واستضاءته. 

فيظهر اللطف في التعبير بهذه المادّة دون ما فيه معنى التنوّر: إشارةً إلى أَنّ النور 
في الزجاجة يتولد ويتحصّل من المصباح, كالكوكب الدّرّيّ؛ فإنّ الكوكب له نور 
وشعاع وتلألوٌء ولكتّه يتحصّل ويتولّد من ثور الله المتعال ويستضيء به. كما قال 
تعالى: يُوقد مِن شَّجَرَة مُبارَكة. 

ولا يخن أنّ المتوّد والمتحصّل من شيء يختلف مفهومه بختلاف الموارد 
والمصاديق: ففي السحاب ما يتحصّل ويتولّد منه وهو المطرء وفي العين هو الدمع؛ وفي 
الضرع هو اللبن, وفي السوق هو الربح, وفي الانسان هو العمل الصالح, وفي الكواكب 
هر الاضاءة والسرور. 

فظهر أنّ النور والعمل والخير واللبن وغيرها من مصاديق الأصلء وليس 
واحدتها بخصوصه معفىَ حقيقياً. 
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518 درس 


درس : 

نقا كرس ة اصن واحن يدك حل كام مقتض عقا افالدوس + الطريق 
الخق. فال كرش الم ل هقاء وهم الناب الرس + العوب المتلق. بوه رسك 
المرأة: حاضت. ودرستٌ الجنطة وغيرهاء في سُنبلها: إذا دُستّها. فهذا حمول على 
أنها جعلت تحت الأقدامء كالظريق الذي ,درس وقهى فيه والدرس» المكوب 
القليل يكون بالبعير. ومن الباب دَرَستُ القرآنَ وغيره. وذلك أنّ الدارس يُتتبع ما 
كان قرأ كالسالك للطريق يتتبعه. 

هيا سنن اماو رينوياب فقسو كنا و خنية اقارف رورس 
الكداك »مدق وخوسة العلى كؤسا من يانه 0 ودراسة قراءة, والممدرسة: موضع 
الدرس» وكرت المنطة وتوها وراساًء ومدرائن الزوه كتسيفي. والجمع مذاريسن 
مثل مفاتيح ومفتاح. 

صحا ‏ دَرَسَ الرسم: عفا. ودَرَسَتْه الريح تسا يتعذى :ول بتعدى + ودرست 
الكتاب دَرْساً ودراسة. ويقال شُمّي إدريس لكثرة دراسة كتاب الله وإسمه أخنوحٌ. 
ودارست الكتب وتدارستها وادّارستها: أي درستها. والدرين: الدريس وهو الثوب 
الخلّق, وا جمع درسان. 

التبذيب 7087١7‏ -عن الأصمعي : إذا كان بالبعير شيء خفيف من الجرّب, 
قيل: به شيء من دَرْس. وعن أب العبئاس في - وليقولوا درست: أي تعلّمتَ» أي 
هذا الذى مضع يد خلدك, وقرا ابمغتانس وخاهد» دا رسع وفشرهاءقرات عن 
الهود وقرءوا عليك. وقُرئت - وليقولوا دُرِسَتْ -أي فرنث.وتيت وفرق 


قرضتة ب اق تقادقث نزنة جنا والمدرسن» المكان الذي دوين افيه بالود راس» 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





درس 3" 


الككفات م والتواس :+ القدامسةوةتاسة القوت أداسة توما فهو روس وو 
أي أخلقته. ومتدقيل للعوي المتلق+درشن وعفعد ورساق, وقيل رست الكدات 
دوسا أي ذللئه بكثرة القراءة حقٌ خفٌ حفظه علي من ذلك. والمدراس: البيت الذي 
درس فيه القراةى وكذللك مدراش الديوة: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان العمل والاستعمال بقصد الاستفادة 
والاستعاي والعول والاتسيال بعلي بلشعلاف: اللورد والرظرف «الاعال 
وتكرير العمل بالنسبة إلى الكتاب واللباس وفي موردهما يوجب كوتها خَلّقاً وعتيقاً. 
وفي مورد العلم والقرآن يوجب ضبطاً وحفظاً. وفى مورد المنزل والدار يوجب 
الإإفحاء واختلال الصورة وبقاء الآثار. وفي مورد النساء يوجب ضعفاً وطمثاً. وفي 
الناقة يوجب ظهور مرض يغلب علها. وفي الحنطة يوجب الدوس. 


فنعقيفة اللاكة مواولة ق صكل حدق يمحل ثرو وبا ورت عليه وهذا المعين 
عد مظلق المزاولة والابهدائة والميارسة وغيرها 

وأمّا مفاهيم الافحاء والخفاء والخفض والعفا والحفظ وغيرها: فهي من آثار 
| | قيقة ونتائجها وقيودها. 


وفي القاموس العبري: [دارةس] ‏ داس» وظاء سَحق 2 دهس .2 
افترس» ذبح. 
فهذه المعاني أيضاً قريبة من الحقيقة التي أشرنا إليها. 


وأمّا إدريس: فراجع تلك الكلمة في الجلّد الأوّلء مضافاً إلى أنّ الكلمة لايبعد 
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7" درك 
اشتقاقها من مادّة دارس العبريّة أيضاً. فيقزب مما يقول أهل اللغة: بأنّهِ سمي به 

وكَذْلكَ نصرّفٌ الآيات وليّقولوا دَرَسِتَ 6/ .٠١6‏ 

أي ليقولوا إنّ هذا التصريف والتسلّط التاء في نتيجة الدراسة وكثرة المزاولة. 

وَبما كُنتّم تَدرسونَ وَما آتيناهُم مِن كُتبٍ يَدرُسوتهاء أم لَكُم كتابٌ فيه 
نَدرٌُسونَ, وإن كنا عَن دراسَتهم كغافلين. 

يراد في جميع هذه الموارد مفهوم واحد وهو تكرير المراجعة إلى الكتاب وتحقّق 
الجريان والعمل في طريق حصول الأثر والنتيجة المطلوبة المناسبة. 

ثم إن الدرس أعمّ من العلم والمعرفة» فإنّ الملحوظ فيه جهة تكرير النظر 
وإدامة العمل, وأَمّا حصول العلم والمعرفة فغير مأخوذ في مفهومه. وهذا لطف التعبير 
بالمادّة دون العلم والمعرفة» فإنّ النظر في الآيات إلى هذه الجهة الظاهريّة من دون 


حصول علم ويقين. 


درك: 


مقا درك: أصل واحد وهو لحوق الشيء بالشيء ووضولة المع يقال درك 
الغية أذركة إدراكا::ويقال قرش ذولك الطريدةه إذا كانية لا تغرائه طريفة: ويتقال 
أده الفلا والخارية إذا يلعاب.وتدارك القوع+ لق اخذى أزطى, وتداذة الريان: 
إذا أدرَكَ الترَى الثاني المطر الأوّل. فأمًا ‏ بل اذّارك عِلمُهم في الآخرة: فهو من هذاء 
لأنّ علمهم أدركهم في الآخرة حين لم ينفعهم . والدَّرَكَ القطعة من الحبل تسد في طرف 
الإشاء إلى غرقوة الدلو لتلدي كل الكاء الاشاء. وهو زإن كان هذا فيد درك الدّلو. 
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ورك قف 


ومن ذلك الدَّرَّك وهي منازل أهل النارء وذلك أنّ الجنّة درجاثٌ» والنار دركاتٌ - إن 
المنافقين في الدّرَكِ الأسفل مِن الثّار - وهي مُنازهم التي يُدرِكونها ويلحقون بها. 

مصبا - أدركته: إذا طلبتّه فلحقته. وأدرك الغلامٌُ: بلغ الحُلُم. وأدركت القارٌ: 
نضجت. وأدرك الشية: بلغ وقته. وأدرك القن المشتري: لزمه. وهو لحوق معنويّ. 
والدّرَكَ يفتحتين وقد يسكن الثاني: إسم من أدركت الشيء. ومنه ضان الدَّرَكَ. 
والمُدرَكَ يكون مصدراً وإسم مكان وزمان. ومّدارك الشرع: مواضع طلب الأحكام, 
وهي حيث يستدلٌ بالنصوص. والفقهاء يقولون في الواحد مَدرَكَء وليس لتخريجه 
وجه. وقد نص الأَمََّ على طرد الباب فيقال مُفعَل بضمٌ المهم من أفعلٌ, واستثنيت 
كلمات مسموعة خرجت عن القياس: قالوا المَأوى من آويثُ ولم يسمع فيه الضيّ, 
وقالوا المَصْبّح والمَمُسئ لموضع الإصباح والإمساء ولوقته, والمَخْدّعَ من أخدعتٌ 
الثيء. وأجزأتٌ عنك مُجْرَأْ فلان بالضيّ في هذه على القياس وبالفتم شدُوذاً. وم 
يذكروا المَذرك فها خرج عن القياسء فالوجه الأخذ بالأصول القياسيّة حقٌ يصحّ 
سماع. وقد قالوا الخارج عن القياس لا يقاس عليه لأنّه غير مُؤَّصّل في بابه. وتدارك 
القوم: لحقّ آخرهم أُوَّهُم. واستدركتٌ ما فات وتداركته. وأصل التدارك اللحوق 
يقال أدركت جماعةً من العلاء: إذا لحقتهم. 

مفر - الدَّرْك كالدّزْج لكنّ الدَّرْجِ يقال اعتباراً بالصعود. والدّرْكَ اعتباراً 
بالتدوو وطذا قبل ذيجات المتنة وذركات النان, والذؤله: أفصى شير الح 
ولتصوّر الحُدور في النار سمّيت هاوية. والتدارك في الإغاثة والنعمة أكثر: لّولا أن 
تداركة نسة من رئهء حي إذا دار كواقيها أي لق كل بالآلفر. 

بَل اذّارَكَ علمُهم في الآخرة أي تدارك. قال الحسن: معناه جهلوا أمر 
الآخرة, وحقيقته: إنتبى علمهم في لحوق الآخرة فجهلوها. وقيل معناه: بل يُدرك 
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قف درك 


علمهم ذلك في الآخرة, أي إذا حصلوا في الآخرة. لأنّ ما يكون ظنوناً في الدنيا فهو 


ف الآخرة يقين. 


أذ الأصل الواحد ق هذه اكاذة هو اليسول:والخعاطة سواء كان الخيط أمراً 
ثاثا أى موقا ركدلك ها ساط ود اط عليه 

قفال: لا القسش تيضق ا أن كدر الأو ل تدك الأرضاة رع تدك 
الأبضاو أينًا كرتا بدركك, اموت 

وقد سبق في الحس: أنّ الحيط فيه أمر معقول. وفي الحوط: أَنّ الرعاية والحفظ 
مأخوذان فى نعن الاحاطة: 

وأمّا مفاهيم اللحوق والبلوغ والحدور: ففن لوازم الأصلء فإنٌ التسلّط 
والإحاطة والوصول تلازم تلك المفاهيم . 

والفعل الجرّد من هذه المادّة لم يستعمل . والتدارك تَفاعُلٌ : ويدلٌ على الاستدامة 
والمطاوعة والاختيار, وكذلك الادّراكٌ فإنٌ أصله التدارك كالإشّعار والإثقال فى 
التشاعر والتشاقل, ولعل صيغة الاذراك مناسبة التشديد في حروفه تدل على شدة 
وتأكّد. 

حَت إذا اذا رَ كوا فيها جميعاً قالّث أخراهم لأُولاهّم - 8/1". 

أي إذا وصلوا واستولى كلّ منهم بالآخر وأحاط كلّ فريق بآخرين واجتمعوا 
فيا قالك اخراهي لأولاه. 


٠. 5 7 7‏ 0 5 50 2 ع ال نك عن ع هه سا وي 
قل لا يَعلم مَّن في السماوات والارض الغيبَ إلا الله وَما يشعرون ايان يُبُعثون 
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١ درك‎ 


بل اذَارَكَ عِلمُهم في الآخِرَةٍ يل هم في شك منها يل هم مِنها عَمون - 77 / 11. 

تَنى علم الغيبٍ المطلق عمّن في السماوات والأرض, ثم أكٌد جهلهم ذلك بنق 
شعورهم زمانَّ بعنهم. وهذا واحد من المصاديق الضعيفة للغيب المناسب الذي ينبغي 
هم أن يتوجّهوا إليه ويعلموه, لأنّه أل مرحلة من مراحل الغيبء وأوّل قدم في السير 
إلى مسيره, ثم أشار تعالى إلى أنّ غاية توجههم وآخر نظرهم الوصول والإحاطة 
والمعرفة في عالم الآخرة, ولا يتجاوز اجتهادهم في تحصيل العلم بالغيب عن وصوله 
بالنسبة إلى عالم الآخرة هم, ثمّ قال سبحانه في مقام حجوبيّتهم وتساهلهم: بأنّهُم في 
تلك المرحلة أيضاً غير مجتهدين. فإمّهم شاكّون فيها بل إِنُّْم عَمون بالكليّة. 

والتعبير بقوله تعالى ‏ في الآخرة ‏ لا بالآخرة: إشارة إلى أَنّ متعلّق علمهم 
الذي يجتهدون في تحصيله هو مطلق ما يتعلّق بها بنحو الإجمالء وليس لطلبتهم مورد 
معيّن مخصوصء فكيف يتصوّر هم أن يعرفوا الغيب المطلق. 

وقد اضطربت تفاسير القوم في هذه الآية الكريمة. فاصفح عنها. 

فاضر ب كم طريقاً في البَحر يبسلا تَحافُ دَرَكاً  7٠١‏ / /ا/. 

ِنَالمنافقينَ في الدَّرَك اللأسفّل مِن الثار 4 /هة8١.‏ 


الدَّرَكَ: فَعَلُ يدلٌ على ما يتحصّل ويتحقّق من الفعل في الخارج, كالكَرّم 
والشّرّف من الإكرام والإشراف. فالدَّرَكَ هو المتحصّلٌ في الخارج في أثر الإدراك, أي 
ذاوقاءى بعد الوتصول والانتعيلت من الفجل. 

فظهر أَنّ الدَّرَكَ ليس معنى المنزل الأسفل, وإلا لم يجر تقيبده بالأسفل في الآآية 
الثانية, وأمًا في اللآية الأولى فلا يدل على هُويّ وسفل. بل المنظور فيه المقام الحاصل 
بعد الوصول والإدراك والاستيلاء من مقام ظاهريّ أو حالة حاصلة. 
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14 درهم 


درهم: 
صحا - الذَّرَهَم: فارسىٌ معرّبء وكسر الطاء لغة. ورثما قالوا ِرهام. وجمع 


الدَّرهَم دراهِم, وجمع الدّرهام دراهيم . وقد ادرّهَمٌ ادرهماماً: أي سقط من الكبر. 


المُعرّب ‏ درهم: معرّب. وقد تكلّمت به العرب قدياً, إذ لم يعرفوا غيره, 
والحقوه بكلمة هِجرَغ (الطويل). 

دائرة المعارف الإسلاميّة ج 4 درهم: وحدة من وحدات العٌملّة (تستعمل 
بمعنى النقود) الفضّية في نظام السكّة عند العرب. وقد كان هذا الإسم باليوناتيّة: 
(دراخمي). وبالفارسيّة دِرّم مستعملاً منذ القدم في حين استعار العرب العٌملّة التي 
عرفت به من الفرس. واستعارة الوزن القانوني للدرهم أعسر من استعارة وزن الدينار, 
ذلك أنّ الدراهم لم تكن تراعى الدقّة التامّة في ضربها. وقد اختلف المورّخون اختلافاً 
عظباً في تحديد الدرهم القانوني , ولكتّهم أجمعوا على أَنّ نسبة الدرهم إلى وزن المثقال 
هي /ا ٠‏ . 

لسا ‏ درهم: المُدْرَهِةٌ: الساقط من الكيّرء وقيل هو الكبير السرّ أيّاً كان. 
وقد إِدرّهمٌ يَدْرَهِةٌ ادرهاماً: سقط من الكبر. وادرّهمٌ بصرٌه: اظلمٌ. والدّرهَم 
والدَّرهِم لغتان» فارسيّ مُعرّب ملحق ببناء كلامهم, فدِرهم كهجرّع. ودرهم كجفرد. 
وقالوا في تصغيره دُرَئمِم » شاد كأ نم حقّروا درهاماً. وإن لم يتكلّموا به. هذا قول 
سيبويه. وحكى بعضهم درهام. ورجل مُدَرهمء ولا فعل له. أي كثير الدَّراهِمء 
حكاه أبوزيد قال: ولم يقولوا دُرِهِمَ. قال ابن جيٌ : لكنّه إذا وجد إسم المفعول 
قالقدل سخاضل» 
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درهم "5" 


الفضّة. وهو سنّة دوانيق. وكانت الدَّراهم في الجاهليّة مختلفة فكانت بعضها خفافاً 
وهي الطبريّة. وبعضها ثقالاً كل درهم كُانية دوانيق وكانت تسمٌّى العبديّة. وقيل 
البغليّة نسبت إلى ملك يقال له رأس البغلء فجمع الخفيف والثقيل وجعلا درهمين 
مساويية فجاء كل دوه سه نووالق وق العاية هرهم أهل فكه ينكد دوانيق: 
ودراهم الإسلام المعدلة كلّ عشرة سبعة مثاقيل. وكان أهل المدينة يتعاملون بالدراهم 
عند مقدم رسول الله (ص)., فأرشدهم إلى وزن مكّة. وأمّا الدنانير: فكانت تحمل إلى 
العرب من الروم, إلى أن ضرب عبد الملك بن مروان في أَيّامه. وشيخ مُدَرْهِم : مُسِنٌّ. 
الشرايع -زكاة الذهب _فالدرهم سيّة دوانيق: والدائق تمان حبّات من أواسط 
حبٌ الشعير في العظم والصغر والوزانة والخقة. وقال في شرحه الجواهر: بلا خلاف 
اوه في شيء من ذلك. وفي محكي تهى (المنتهى للعلامة): نسبة إلى علمائنا. وفي ك 
(المدارك): قطع به الأصحاب. بل عن رسالة المجلسي في تحقيق الأوزان: أنّه متفق 
عليه بينهم. وان صرّح به علاء الفريقين. ويتحصّل حينئذٍ من ذلك كلّه وما سمعته 
سابقاً في القيراط والدينار: أنه يكون مقدار العشرة دراهم سبعة مثاقيل شرعيّة. 


أَوْلآً - أن الدرهم واحد من النقود المأخوذة من الفضّة, كا أنّ الدينار من 
النقود الذهبيّة. 

وثانياً ‏ أنّ الدرهم كان مختلفاً وزناً باختلاف البلاد والأزمنة. وأمًا المتداول 
المعمول به في أُوّل الإسلام: هو ما كان وزنه سنّة دوانيق» ويُعادل عشرةٌ منه سبعة 
مثاقيل شرعيّة - ١٠5:ل.‏ 


وثالثاً ‏ أن كلمة الدرهم عربيّة خالصة. وأمًا أنَّ هذه اللغة قريبة من كلمة 
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5 درى 


-دراخمي - اليونائيّة» أو كلمة ‏ دِرّم ‏ الفارسيّة: لاتوجب كونها معرّبة. ولو كانت 
باحك ويك شا قاذ كز لعو لكر وامكوة جاخ لم ناته أرما خخ وبصدن» 
ولا أقلّ من أن يلاحظ تناسب وجهة خصوصيّة في مقام وضع اللفظ للمعنى. 

رابعاً - أنّ اشتقاق الفعل منه لايبعد أن يكون انتزاعيّاً. وأمًّا مفهوم الكبر 
والسقوط : فيناسب الفضّة في مقابل النقد الذهبي من جهة الانكسار والضعف جلاءً 
وقيمة وعرٌّة وقوةً وقدرة - وت ل أَردّلٍ الغُمُر لكي لا يَْلّم بعد عِلمٍ 
شَيئاً- فهذه الجهولات إِنما هي من ضعفنا. ْ 

وشَرٌؤْه بَِمَن بس ذراهم مَعْدودَةٍ 70/117 

التعبير بالدّراهم: إشارة إلى كون القن بخساً. تم اشير بقلّة الدراهم بذكر كلمة 
-معدودّة, منكّرةً. وهذا التعبير في مقام البيع والشراء: يدل على التقويم النازل, 
وكون هذه القيمة تنا للمبيع في نظرهم, ولا يزيد عليها. 

ثم لايخ أنّ قيمة الدرهم والدينار تختلف باختلاف قيمة الفضّة والذهب زماناً 
ومكاناً. وقيمة سائر الأجناس تتصاعد وتتنازل باختلافهاء وقد يكون اختلاف قيمة 
الففين فربوظا بالعدلاق قمة لاسن . 


درى: 
مصبا ‏ دّريت الثىء درياً من باب رمّى ودرية ودراية: علمته. ويعدّى 
بالطدوة فيقال أدريسسه يدود ارك دارا لاطتفه والذيسه وذوية تراب امعد 


تدرية. 


2 
و 


مقا درى: فأصلان, أحدهما قصد الشيء, واعتاده طلباً. والآخر حدّة 
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درى يفي 


تكون في الشيء. فالأوّل قوهم ‏ أدرئ بنو فلان مكان كذاء أي اعتمدوه بغزو أو 
غارة. والدَّرِيّة: الدايّة الَني يستتر بها الذي يرمي الصيد ليصيده. يقال منه دريت 
وادّريت. قال ابن الأعرابي: تدرّيت الصيدء إذا نظرتٌ أين هو ول تره بعدٌ. ودريته: 
ختلته (خدّعته). فأمًا قوله - تدرّيت: أي تعلّمت لدريته أين هوء والقياس واحد. 
يقال دريثٌ الشيء والله تعالمى أدرانيه ‏ قل لو شاء الله ما تلوثه علَّيكُم ولا أدراكم به. 
وفلان حسنٌ الدّرية. كقولك حَسَنُ الفطنة. والأصل الآخر ‏ قوهم للّذي يُسرّح به 
الشغر وتدرها: مدر الأنه مكداد, وساة قدراة حديدة القرهن:وعدوت المرأة: 

التهبذيب ١65/١4‏ -قال الليث: يقال درئ يّدرِي دَرياً ودراية ودرياً. ويقال: 
أت فلان الأمر من غير درية؛ أي من غير علم. والعرب ربا حذفوا الياء من قوهم 
لا أدرِء في موضع لا أدريء يكتفون بالكسرة فيهاء كقول الله عرّ وجلّ: واللّيل إذا 
يشر والأضل يسريء ابن الشكيت::دريت قلاناً آدرية دَوِياً: إذا تشعلعه: والدّرية: 
التعير يستتر به من الوحش يختل حقٌ إذا أمكن رَمْيه رَمئ. وقال أبو زيد: هي 
نسو لا با قزرا خحى الصودي وقالبه ذاراه اليس مداراة اذا القع 

مفر ‏ الدراية: المعرفة المدرّكة بضرب من الخثل» يقال دَرَيته ودّريثٌ به درية: 
نحو فَطنتُ وشعرتٌ . والدّرية لما يتعلّم عليه الطعن, وللناقة التي ينصبها الصائد ليأنس 
مها الصيد, فيّستقتر من ورائها فيرميه . والمدرى لقرن الشاة لكونها دافعة به عن نفسها. 
وعنه استعير الهدرى لما يُصلّح به الشّعر. وكلّ موضع ذكر فيه (في القرآن) وما أدراك, 
فقد عُقّب ببيانه: وَما أدراكَ ما هِيُّ نارٌ حامِيّه. وكلّ موضع ذكر فيه وما يُدريك, لم 
يُعقّبه بذلك: وَما يُدرِيك لَعَلَّ السَاعةَ كريب . والدّراية لا تستعمل في الله تعالى. 
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580 درى 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المعرفة من دون مقدّمات معمولة, بمعنى 
أنه يستعمل في موارد لا يتحقّق بالتحصيل ولا يوجد بتهيّة المقدّمات ولابدٌ أن يحصل 
بطريق غير عاديّ. وهذا هو الفارق بينها وبين مادّة العلم والمعرفة وغيرهما. 

وبهذا المعنى يظهر اللطف في التعبير بها في موارد استعمالاتها. 

تم إِنْه قد اشتبه بعض مشتقات مادّة الدرء مهموزة على بعض اللغويين, 
فذكروها في ذيل هذه المادّة, كالدَّريّة, والمدرئ, والمُداراة. وغيرهاء مع أ قلب 
الهمزة ياءً للتخفيف في مقام التلفظ متداول كثيراً. كا في الْحَطِيّة وأصلها الخطيئة, 
وسالَ وأصله سَأل. فهذه مشتقّة من الدرء وقد مر أنّ الأصل فيه هو الدفع بشدّة, 
ولا يخنى التناسب فيها. 

فإوّالمذاراة فيها معى الدفم عن جهات خلافٍ الطرف والمعاملة يضورة الوفاق. 
والدّريّة وسيلة للدفع عن إظهار نفسه وتيّته في قبال الصيدء واليدرئ آلة لدفع ما 
يتلبّد من الشّعر حقّ يُرسل ويُصلح. 

وأمًا الحَقّل: فبمناسبة توقف الدراية على مقدّمات غير عاديّة. فيظن أنها من 
الختل. 

وأمّا التعبير بجملة - وما أدراك, أو بجملة ‏ وما يُدريك: كلّ منههما في مورد 
خاصٌ كا في المفردات, فإنّ الجملة الأولى: يعبّر بها في مقام يراد البيان والتوضيح 
لموضوع معيّنء ويؤقى بها للتعظيم وأهميّة الموضوع. وأمًا الجملة الثانية: فهي إخبار 
عن عدم قَكن الخاطبين وقصورهم في معرفة الموضوع وإن اجتهدوا. 

وَما أدراكَ ما الحاقّةُ كَدَّبَتْ قُودُ وعادٌ بالقارعة - 59 / ". 
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وما أدراكَ ما سَفَر لا تبت ولا تَذّر 75 /78. 

وَما أدراكَ ما سِجّين كتابٌ مَرقوم - 8/87 . 

القارِعَة ما القارِعَةٌ وَما أدراكَ ما القارِعَة يُومَ يَكون النَاسُ  ٠١١‏ /". 

أي أيّ شيءٍ أدراك, فكلمة ما إسميّة نكرة استفهاميّة بمعنى أيّ شيء. 

عا تدريك لق الضاغة كرو قري ب سار 

قدا تدريلة اعد يكرك نجي رم 

أي أيّ شيء يُفهمك ويُعدّفك زمانَ الساعة وتزكٌّيَ فرد من الأفراد. 

فتعلّق الدراية في جميع هذه الموارد أمور لا تُعلم بمقدّمات متداولة, وكذلك في 
سبائن المواردة 

وَما تدري نَفِسٌ بأيّ أرض قوت - "١‏ / 8". 

كما كدري تاق مانا انكس كه 0/1 

وإنّالا دري أشرٌ أريدَمَنْ في الأرض أم أراد بهم رَبّهم رَشَّدا ارو 

لتم ماتذري ما السّاعَة ‏ 45 / ؟8. 

كدت تدر ها الكتاث ول ةالايان - +714 88 

قل إن أدري أقريبٌ ما توعّدون 5/ا/ 0؟. 

ولاعنق أ هذه الوضوعات من معناديق القيي وله يعلقيا إلا ال لاك من 
أنباء الغَيبِ نوجبها إليكَ, عا القَيْب فَلا يُظهر عَلى غيب أحداً ‏ 17 / 51؟. فلا 
يعرفها إلا من علّمها الله ويوحيها إليه. 

تن الذّرج والدَّرس والدّرك والدَّرٌ والذّرى: يجمعها مفهوم الإحاطة والتضمين 
والتسلّط, لاشتراكها في الحرفين الأُوّلين. 
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دس : 

مقا -دسر: أصل واحد يدلّ على الدفع. يقال: دسرت الشيء دَسْراًء إذا دفعته 
دفعاً شديداً. وفي الحديث - ليس ف العنبر زكاة إِنما هوجو ءدبي البجرء أي ازياة 
ودفع به. ومن الباب: دسره بالرح, ور مِدسّر. ويقال للجمل الضخم القويٌ: 
تإشرئ + ودوشره كنيبة لأنها تدفم الأعغداء وفنا شد ف :الباب .وهو ضحيم: 
الدّسار: خيط من ليف تشدٌّ به ألواح السفينة, واللجمع دُّسُر: وَحمَلناه على ذاتٍ ألواح 
وذقى زيقال الذشر «السامين 

التبذيب 17 / +70 دسر: قال الليث ‏ الدسر : الطعن والدفع الشديدء يقال 
دسره بالرح. وقال الفرّاء في قوله تعالى: و تَمَلْناهُ على ذاتٍ ألواح ودُشر: الدّسْر 
مطانقن الانفين وشترعها الى لفة مواد وفال الجاع كن فى ميكون قو الشهرء 
وإدخال شيء في شيء بقوّة وشدّة فهو الدّسرء يقال دسرتٌ المسمار أَدسُره وأديره 


كاسرا, زع ابي الأغراء ةو الدسر» السفكة: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الطعن وباعتبار هذا المفهوم يطلق على 
مصاديقه وفي كلّ ما يطعن أو يتحقّق به الطعن أو هو وسيلته. كالجمل الضخم القويّ 
الذي من شأنه أن يكون طاعناً ولو بالقوّة, وكالرح الصادق فيه إِنّهِ يدسّرء وكالكتيبة 
التي من شأنها إيراد الطعن والضربة, وكالميسمر الذي يُصنع بهذا المنظورء وكالخيط 
اللى ينوي متاب الممياره ويظلق ارقا ذه اللناسية غل السقيئة نيا الطاعنة اناد 
وعلن هرسا الراعية دووف أمواج البخر الطاعنة يفطي العضى بسنة. 
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1-5 قرف 

وَعَمَلْناهُ عَلى ذاتٍ ألواح ودكس - 5ه / 17. 

التعبير مها دون السفينة: إشارة إلى أَنّ نجاتهم وحفظهم (نوحاً وقومه) في مقابل 
تلك البليّة العامّة السماويّة والأرضيّة الشديدة, إِنا كانت بوسيلة ضعيفة وهي ألواح 
محقدات من شي ونا كطاقن في لقذ هاو امعكا نيا ورويطها مو نينو لباك 
وغيرها. 

وفيها إشارة أيضاً إلى أن هذه السفينة ل تكن مصنوعة على استحكام ودقّة 
صناعيّة وطريق علمي حقٌ يصمّ إطلاق السفينة الكاملة عليها. 

وأما ذكر السفينة ق آيه فأنجيناة رأصحات الشفينة رععلناهاآية للعالمينخ- 
9 / 16: فَإِمًا هو في مقام مطلق الإنمجاء. والنظر فيها إلى أصحاب السفينة لا إلى 
السفينة ولا إلى كيفيّة النجاة. 


كس 
دسسته, ومنه يقال للجاسوس: دسيس القوم. 

مقادتن: أهنا واحن يدل عل وخول الشى ء قرت حقام وس يقال سييث 
العىق الترابي أذ نه نا - البة# كل قرو ار وثة فق الترابيه:والتساب وعنة 
صَمّاء تكون تحت التراب. فأمًا قوهم: دُّسٌ البعيرٌ: ففيه قولان, فأحدههما أن يكون 
به قليل من جَرَبء فإن كان كذا فلن ذلك الجرب كالشيء الخفيف المندسٌ. والآخر 
أن يجعل الهناء (القطران) على مَساعر البعير. وقوهم العرق دَسَاس لأنّهِ يتزع في خَفاء 
علقي 
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ضف دس 


التيذيب 58١ / ١١‏ قال الليث: الدَّسٌّ: دسّك الشيء تحت شيء وهو 
الإخفاء. ومنه -أم يَدْسّهُ في الاب - أي يدفته. قلت+ أراد المُؤءودة التي كان أهل 
الجاهليّة يئدونها وهي حيّة. وذَّكّرء فقال: يدسّه ‏ وهي أن لأنّه ردّه على لفظ ماء 
في قوله: يَتوارئ من القوم مِن سُوء ما بر به فردّه على اللفظ لا على المعنى, ولو 
قال جح ضاء لكان يجائرا. يه كن عوشه لبايق بالا شيان:واللشف القراعونة 
بأعماهم يدخلون مع القرّاء وليسوا قرّاء. 

مفر - الدَّسّ: إدخال الشيء في الثيء بضرب من الإكراه. يقال: دَسَسْئه 
فدّسٌء وقد دس البعير بالهناء وقيل ليس الناء بالدَّسُء قال تعالى: أم يَدْسّهُ في 
الراي. 

لسا -الدّسٌ: إدخال الشيء من تحته. دسّه فاندسٌء ودِسَّسَه ودّسّاهء الأخيرة 
على البدل كراهية التضعيف. وفي الحديث: استجيدوا الخال فإنّ الهرق دَسَاسء, أي 
دَخّال. ودّسّه: إذا أدخله في الشيء بقهر وقوّة. ودُس البعيرٌ: وَرِمت مَساعِره. وهي 
أرفاعه وآباطه. الأصمعيّ : إذا كان بالبعير شيء خفيف من الجرب قيل به شيء من 
لجرب في مساعره. فإذا طَل ذلك الموضع باطناء قيل دس فهو مدسوس. 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإخفاء والستر بلحاظ كونه غير مطلوب 
عند العرف ويستكرهه الناس. كا في دس جرب البعير. ودّسٌ البنات في الجاهليّة 
الفماء يوسن الدسس مم ولاك ليسا اوافشن اللسدين الأخار التصوية: 
والدسيس المرائي الذي يخق مافى قلبه وباطنه: وَالدَّسَاس الّذي يق العرق المخصوض 
في النسبء والدّساسة في الحيّة الموحشة المتوارية في الأرض. ْ 
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دسو قن 


والفرق بينها وبين مواد الإخفاء والكتم والستر والتواري والدفن: 

أن كون الشيء المدسوس مستكرهاً غير ملحوظ في هذه الموادٌ» مضافاً إلى 
قيد خصوص في كل منها. 

فالدفن يستعمل في الإخفاء تحت الأرض. 

والستر في المستوريّة بالساتر وإن كان مُدرَكاً ببعض الحواسش. 

والتواري في الملفوفيّة من جميع الجهات. 

والكتان في الإخفاء بالقلب ويقابله الإبداء. والإخفاء أعمّ. 

فظهر أَنّ التعبير بالمادّة في الآية بلحاظ الاستكراه. 

وإذا شر أَحَدّهُم بالأنق ظلّ وَجهُهِ مُسِوَداً وَهوَ كَظيم يتَوارئ مِنَ القّوم من 
شر نازرب لبيك عل شرو ام يو قة فق الثراب الاساة واو 1د 

أي يحدّث نفسه في حفظه وإمساكه وتحمله الهون أو يدسّه. 

وفي التعبير بجملة - ما بُشَّر به. وفي إرجاع الضمير في - يُسكه, يَدسَه ‏ إلى 
الموصولء دون الأن: حفظ لمقام الأنئ وإشارة إلى أنّ هذا النظر لا يتجاوز عن 
اللفظ والقول والاعتبار. وهو خارج عن حقيقة الأمر. ثم عقبها بقوله: ألا ساءَ ما 
يحكمون - معيّراً فيها أيضاً بالإجمال. 

قد أفلّحَ مَن رَكَاها وَقَد خاب مَن دَسَاها - .٠١ / 9١‏ 


ونبحث عنه في دسوء بُعيد هذا. 


دسو : 


مقا ددسو أصل:واخة يذل عل ختاء وش تال تدسرث الف 2 أدسوة: 
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ا و 


وكاسا يدسوء وهو تلاق ركاء آنا قرلد محال + وقد خات قن اناها: نان أحل 
العلم قالوا: الأصل دسّسّهاء كأنّه أخفاهاء وهذا هو المعوّل عليه غير أن بعض أهل 
العلم قال: دسّاهاء أي أغواها وأغراها بالقبيح. 

صحا ‏ دسا: دسّاهاء أي أخفاهاء وهو في الأصل دسّسهاء فأبدل من إحدى 
السينين ياءعً. 

لسا ‏ دسا: دسي يَدسئ: نقيض زكا. الليث: دسا فلان يدسو دَسُوةٌ وهو 
نقيض زكا يزكو زكاة؛ وهو داسٍ لا زاكِء ودسّى نفسّهء قال ودسئ يَدسىئ لغة. 
ويدسو أصوب. ابن الأعراي: دسا إذا استخق. وقال أبو متضور: وهذا يعدب نا 
قال الليث, قال: وأحسئها ذهباً إلى قلب حرف التضعيف. وقد تقدّم قولنا أنّ دسّاها 
ق الأصل كشسهاء أن الشيعات تالت فقليت إعداهة ياك..وأما دتى غير ول 
عن المضكّف من باب الدسّ: فلا أعرفه ولا أسمعه. والمعنى: خاب من دسّئ نفسه أي 
أخملها وأخسّ حظها. 


أن الشغيل من الدسو أومق السب ل رتبت انالك كاف إل أذ بين هذه 
المواة أفمي دسى وش ) اعفقانا اكرء ونعاتيا متازية: 

فالمعنى في الآية المزبورة: قد أفلح مّن زكى نفسه عن الرذائل والنسائس وما 
لا يليق بشان إنسان من حيث إِنْه إنسان وله جهة ملكوتيّة. وقد خاب من جعلها 
دأشة موقن سفيفة با ق تنسب وليين يأطن نقسه سالا وويخانياً تزرانياً مركن ومنذهاً 
عن الصفات الحيواقة الظلاقة: بل هو ملوف وغ مطهر. 


وأمّا معنى الإخفاء المطلق في المورد: فليس بممناسب في المقام. 
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جه لوف 


ثم إِنّ المستفاد من الآية الكرية: أنّ الإنسان لا يخلو من إحدى الحالتين: إِمّا 
أنه في مقام التزكية والتهذيب والتطهير: فهو مفلح. وإمًا أنه مُدسّس ومحخففٍ ما في 
باطنه وليس بصدد التطهير: فهو خائب. 

وهذا المعنى أمر كل وميزان جامع لحالتي الإنسان, فن لم يكن مطهّراً لقلبه 
ومهذباً لنفسه: فهو غير مفلح. وإن صل وصام وحيٌ وأى بكلّ طاعة وعبادة. فإنّه 
يعبد بقلب غير سل ونيّة غير خالصة. 

وفي التعبير بصيغة المتعدّي:إشارة إلى أنّ التزكية والتدسيس إِنما يتحقّقان باختيار 
العبد ومن جهته, وكلّما اجتهد العبد في التوجّه إلى عالم النور وأخلص تيّته في أعماله لله 
تعاللى: فقد تخلّص عن شوائب عام الظلمة وتزكّى قلبه عن كدورات الرذائل. 
دع: 

مقا -دعٌ: أصل واحد منقاس مطّردء وهو يدل على حركة ودفع واضطراب. 
فالدّعٌ: الدفع. يقال: دعغته أدعُّه دَعَاًء يَومَ يُدَعُونَ إلى نار جَهِممْ دَغَاً. والدّغدّعة: 
ريك المكيال السعرخت الغى 2 والتخدعة» عذة فى القواء. 

صحا - دعع: دَعَمّْه أدعّه دَغَاً: دفعته - فَذْلِكَ الذي يدم الينير - ودّعددّعت 
الشىء: ملأته. وجّفنة مُدَعدّعة: تملوّة. 

بات ذخه يدّغه وقاذفقه ق جقوة. برقال ابن ذدين» قغد دضسه فعا عليهاً 
- فذلكَ الذي يَدُءْ اليتم:_أي يَعنّف به عُنفاً دفعاً وانتهاراً. يُدَعُون إلى نار جَهِمْ دَغَاً- 
فكره أبو عبيدة: يدقفوق ذقعاً حلفا والدّعاغة: غسبة تطحن وتخين: 


مفر الدعٌ: الدفع الشديد. 
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عرف دعو 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع بشدّة وعُنف. وهذا هو الفرق بينها 
وبين الدفع والمنع. وبذلك يظهر اللطف في التعبير بها في موارد استعماهاء فإن دفع 
اليتهم مكروه إذا وقع بعنف لا بلين, وكذلك دفع أهل جه إلى النار يلازم العنف 
والشدّة. 

ففي التعبير بالدعٌ في الموردين: دلالة على شدّتين شدّة تدلّ عليها مطلق مفهوم 
الدفع, وشدّة تدلٌ عليها الخصوصيّة في مادّة الدع. 

َذَلِكَ الذي يَدُعٌ البتبم - /5١7‏ 7. 

أي يردّه بشدّة وعُنف. مع أنّ اللازم أن يُعامَّل معه باللين والرحمة. 

برع تذكرة قار وا فى ارا 

هذا التشديد الأكيد في مقام الابتداء بالعذاب والإبتلاء. وليس المقام مقام 
رحمة ولين. 

فقلنا إِنَّ في هذا التعبير دلالةَ على شدّتين بالنسبة إلى التعبير بقوهم ‏ يُدخَلون 
أو يورّدون» وعلى شدّة في مقابل جملة - يُدمَعون. 


دعو: 


مقا دعو: أصل واحدء وهو أن تميل الشيء إليك بصوت وكلام يكون منك. 
تقول: دعوت أدعو دعاءً. والدّعوة إلى الطعام. والدّعوة في النسبء هذا أكثر كلام 
العرب إلا عَدِيّ بن الآباب, فإمّْهم ينصبون الدال في النسب ويكسرونها في الطعام. 
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قال الخليل: الادّعاءٌ أن تَدّعيَ حمّاً لك أو لغيرك, تقول ادّعى حقَّاً أو باطلاً. والادّعاء 
في الحرب الاعتزاء. وهو أن تقول: أنا ابن فلان. وداعية اللّبن: ما يُترك في الضّرع 
ليذغو ما بعده .هذا تعييه وقل: وتذاعت الحيطان. وذلك ذا سقط واحدك واشر 
بعده فكأنّ الأوّل دعاء الثاني» ورثًا قالوا داعيناها عليهم, إذا هدمناها واحداً بعد 
آخر. ودواعي الدهر: صروفه. كأنّه ميل الحؤادكه ولبق قلا ادغية بيند اعون ببياء 
وهي مثل الأغلوطة. كأنّه يدعو المسؤول إلى إخراج ما يُعميه عليه. وما بالدار 
ذفوعة: أى مابها أحب كاله لبس ها ضائم يدهو 

مضيا دعوت الله أدعوه دعاء: ابتبلت إليه بالسؤال ورغبث فيا عنده من 
الخير. ودعوت زيداً: ناديته وطلبت إقباله. ودعا المؤذّن الناس إلى الصلاة فهو داعي 
له والجمع دُعاة وداعون مثل قاض وقٌضاة وقاضون. والنبىّ داعي الخلق إلى التوحيد. 
ودعوت الولد زيداً وبزيد: إذا ميته بهذا الإسم. والدّعوة في النسبة. يقال دعوته 
بابن زيدء وقال الأزهريّ: الدّعوة: دعاء الولدٍ الدعييٌ غير أبيه. فهو بمعنى فاعل من 
الأول وبمعنى مفعول من الثاني, والدّعوى والدّعاوة والادّعاء مثل ذلك. وعن الكسائي: 
بي في القوم دعوة أي قرابة وإخاء, والدَّعوة في الطعام, إسم من دعوت الناس إذا 
طلقم ليأكلوا عدك: والاعية الع + قتبعه ب وااعيقه: طليعه لشدى» .والاسم 
الدّعوىء قال ابن فارس: الدّعوة: المرّة. وبعض العرب يِونّئها بالألف فيقول 
الدّعوى. وقد يتضمُّن الادّعاء معنى الإخبار فتدخل الباء جوازاًء يقال فلان يدعي 
فعاله, أي يخبر بذلك عن نفسهء وجمع الدّعوى الدَّعاوِي بكسر الواو وفتحهاء قال 
بعضهم الفتح أولى لأنّ العرب آثرت التخفيف ففتحت وحفظت على ألف التأنيث التي 
بي عليها المفردء ومثله الفتاوي والقتوى. 
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أ الأصل الواح فق هذه الماذة+هو طلب كىء لأن تنوه إليه أو ترغب اليه 
أو يَسير إليه. فني كلّ مورد بحسبه, وهذا المعنى قريب من الندبء ويعبّر عنه بالتركيّة 
بكلمة - جاغرماق. وبالفارسيّة بكلمة دعوت كردن وخواندن. ومفهوم النداء فيه 
جهة المخاطبة فقط. وهو مطلق الصّياح موه متدم غل الدعاى كا أن القند 
والارادة قبل التداء. 

وأمّا مفاهيم ‏ الاستغاثة, الاستحضارء الابتهال. الرغبة, وأمثاها: ففن لوازم 
الأصل, كل منها في مورد من موارده. 

والدّعوة باعتبار كونها صيغة مرّة: تدلّ على دعاء خصوص إمّا من جهة كونها 
وإقاانن جيل صييه وار :دوعا عت مرك وشم الكل أعية عو الداع 
إذافغان, لذ قغرة اطق 

وأمّا الدّعاء: فهو مطلق مفهوم طلب الميل والتوجّه: إِنَّكَ سَمِيعٌ الدُعاء. وما 
ذعاة الكافريى, له تقلا 5هاء الاسول بيتك 

إن حرف العلّة تسقط بالتقاء الساكنين أو بالجازم, بعد إسقاط الضمّة على 
الواوء كيا فى يُدعُونء تدعون: داعء لم يدغ: أولفك يَدَعُوْنَ إلى الثازء إن الذين 
تَدُعُونٌ من دون الله. أَجِيبٌ دغوة الداع . أدع إلى سَبيل رَبك بالحكلة. ولا تدع مَعَ 
الله . 

وأمًا فى: أجيبوا داعى الله, وداعياً إلى الله , يَتَبعونَ الداعى : 

فأولاً -إِنٌ الواو بجناسبة كسرة ما قبلها قلبت:ياء: والنوين فى الأو والثالتة 
بسبب الإضافة واللّام حذفت. وثانياً إن الفتحة لخفّتها لا تسقط. 
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وأمّا التعوى: فهو إسم مصدر من الدّعاء أو من الادّعاء. كما : ادبي 
بمعنى ما يتحصّل من الدعاء وما يحصل من المصدر: وآخر دَعواهُم أن الحمدُلله رَبٌّ 
العالمين, دَعواهُم فيها سُبحانك. 

أي ما يُتراءى ويتحصّل من دعائهم هو ذلك القول. 

والادّعاء: افتعال. يدلٌ على مطاوعة واختيار في الفعل: وَلَكُم فيها ما تَدّعون, 
ونم ما يَدّعونَ, هذا الذي كُنتّْ به تَدّعون أي ما تختارون دعوته. 

وأمّا الأدعياء: فهو جمع الدَّعى وهو من جعلتّه إبناً ودعوئه بالإبنيّة: وَما جَعَلَ 
أدعياء كم أبناء كم , في أزواج أدعيائهم. 

أي الذين دغوكهم بعدوان البثوة وستيتهم أبنام' لك 

أن دَعَوَا للدحمن وَلَّداً - .5١ /١9‏ 

يريدون أذ للرحن ولد مغتاً. هذا بقرينة ‏ انرا ]تعد القع ولدا دي 
وَما يَنبَغي للرّحمن أن ينَّخَذ وَلداً - 17. فإنّ اتخاذ الولد. ودعوة الولد يناسبان الولد 
الدعىّ. ْ 

وهذا يشعر بأنّ ما هو المشهور من قوهم بأنّ لله ولداً حقيقيّاً: خلاف ما هو 
الواقع من عقيدتهم. 

وادعُوا تُبوراً كثيراً - 70 / .١5‏ 

أي هلاكاً وابتلاء كثيراً يصيبكم. 

وَإن تَدعٌ مُعْقّلةُ إلى حملها لا يحمّل من مَيء ولو كانَ ذا قربى 6" /8. 

أي وإن دعت نفس وازرة ذات أثقال من الآثام, أفراداً أن يحملوا من جملها: 

لا يحمل من ذلك الحيمل شيءء ولو كان المدعوٌ من ذوي قرباه وأرحامه الأقربين. 
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وقبلها: ولا تَزِرٌ وازرة وز رَ أخرى. 

وله الأمسا# ليق فادعُوه بها لا ا 

أي 'قادعوه بوسيلة أسمائه المسين المسبوطة فى الروايات؛ وكذلك بالأساء 
الحسنى التكوينيّة الفانية فيه. وليست طم وجهة إلا الح ولا دلالة فيهم إلا عليه 
تعالء وهم مظاهر أمره وال عظضه.ومرايا توره» .ما يشاءون إلاما يشاء تعالى. 
فالتوجّه هم والتوسّل بهم بهذه الوجهة: توجّه إلى الله العزيز ودعاء له. 

وهذا معنى كونهم خلفاء لله تعالى في أرضه. فإنّ الخليفة هو من ينوب في 
صفاته ومقاماته, ولا يرى فيه جهة خلاف ونقطة ظلمة. 

نعم من دّعاهم وتوجّه إللهم بوجهة اشيم ولا يرى فيهم وجهة الخلافة 
ومقام الإسميّة وعنوان المرآنيّة, ولايُدرك حقيقة -كُلْ مَن عَليها فانٍ ويبق وَجِدُ رَبُّك؛ 
ولايُشاهد واقعيّة ‏ ونح الأسماءٌ المُسنى, ويا خليفة الله في أرضه: فقد أشرك بالله 
العزيز المتعال. 

وحقيقة معرفة هذا المقام: من أسنى المعارف الإلميّة وأجلى العلوم الربّائيّة 
نيّة التي لا يعرفها إلا من عرّفه الله بنوره الأبمج. 
م ب اعينة هوا ا ا 
وقالَ ربَكُم ادعوني أستَحِبٍ لَكُم - 
فادعُوه مخلصين لَّهُ الدّين - 31 / 594. 
ففي هذه الحملات إشارات: 
١-إنُّ‏ قريب -فلا يتصوّر بُعده عن الداعي حقٌ يترد فى إجابة دعوته. 
اداح داق عل يسيغة المشارع الذال عل الاسعترار» وبضيغة المتكلم 
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الدالٌ على تأكيد في القول. 
* دعوة ‏ قلنا إن هذه الصيغة تدلّ على دعاء خصوص معيّن. 


؛ - دعوةٌ الداع أي الدعوة التي تتحقّق من الداعي بعنوان أَنّه داع ومتّصف 


ه-إذا دعاني ‏ تأكيد لمقام الدعاء. وإشارة إلى حصول الفعليّة في الدعوة. 

تماق أدفرق. تاكن ياء التكل يدل عل إنقاط العتاويى والموخه 
الخالص إليه تعالى والانتقطاع الكامل عمّن سواه. 

- مخلصين له إشارة إلى تحقّق الإخلاص ولزومه في مقام الدعوة. 

ولا يخنى أن التوجّه التام إليه تعالى والخلوص في الدعوة: يلازم كون الدعوة 
موافقة للتكوين والتشريع اللَذَّينِ هما مظهرا إرادته ونظاما مشيّته في أرضه وسمائه 
وتجليا حكيه في خلقه. 

وأيضاً ِنْ الدعوة لازم أن لاتكون خلاف مسيره في حياته. ومناقضّ جريان 
أعماله وحركاته وسكناته, بأن يدعو أمراً ويعمل بخلافه أو يكون برنايج حياته 

هذه شرائط الدعوة شرعيّة وعقليّة. فن راعاها وأتى بالدعوة مع هذه الشرائط 
فقد امععين لد اوقواق أستييث لكي 

وُماذغاء الكافرين الاق ظلال -_ 7/47 11, 

ويّدع الانسان بالشرٌ دعاءَة بالخير - 7/117 .١1١‏ 

إن الله يَعلما يدغون من دوه من قىء - 1/4 


ثمُإذا خوّله نعمةً مِنهُ نَيِىَ ماكانّ يدعو إليه مِن قبل - 8/89 . 
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أدعوا روك ضرعا وقية نأي ف الندين 7/ مه. 

فيستفاد منها أَنّ الدعاء في هذه الموارد غير منتجة: 

١-إذاكان‏ مسير فكره وعقيدته خلافٌ التكوين. 

-إذا كان جاهلاً بصلاحه وخيره ودعا ما هو شرّ عليه. 

إذا كان باطن دعواته وسر يرق خالفاً لظاهرهء وكان دعاؤه ومتظوره أمراً 
خرن 

- إذا كان دعاؤه في حال الحاجة والفقرء وإذا خوّله نعمةً نبي دعاءه. 

-إذا كان الدعاء قريناً بالاعتداء. وخلاف التضرٌع والخفية. 

هذا إجمال ما يستفاد من الآيات الكريمة في شرائط الدعاء. 

في جَنَاتٍ انعم دعواهُم فيها شبحانكَ اللُّمَوتحيّعُُم فيها سَلامٌ وآخرُ دَعواهّم 
أن الْحَمدَلله رَبّ العالمين  ٠١/٠١‏ 

نهم إذا دخلوا جنّات النعيم» وشاهدوا فيها من آثار عظمة الله وجبروته مالم 
يشاهدوها في الدنياء وعاينوا من الرحمة والنعمة والوسعة ومظاهر القدرة والعرّة 
والكبرياء ما لم يعاينوها: فقد يتحقّق هم صغر أنفسهم وذلتها وحقارتها. وقصور 
عرفاهم وفقرهم وعجزهم في مقابل تلك العظمة والجلال والجمال؛ فلا يبق هم ميل 
ولا طلب ولا دعوة. وهم حيران, كلّت أفكارهم وحسرت أبصارهم -مقابل (فيك 
باأفحونة الكوح غم القكر كليافاد شيكوى ذكره بعل شيخانكةاللية , اعون 
الله تعاللى عرًا قالوا فيه بمقتضى فكرهم وعالمهم المادّيٌ الحدود. 

عم إتهم اففقلوا إل عالوراء عا إدراكهى, والسعت داثر# عباتي : واتشرسدت 
صدورهم. وتنوّرت بصائرهمء وأدركوا حقائق وأموراً ومُشاهدٌ لم يُدركوها في الدنياء 
فيرون معارفهم السابقة ناقصة حدودة, ويقولون: سُبحائَكَ اللّهمَء فأنت المتعالي عن 
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تقول, والمفره عا نتصوّر ونتوهم ونتخيّل. فهو فوق الإدراك والتعقّل والتفكر. 

ولايخن أَنّ حقيقة التسبيح في هذا العالم أيضاً لايمكن إلا بعد الاتقطاع والانسلاخ 
والتجرّد والتبثّل عا في العالم. حٌ يقول: سبحانك اللّهمّ. 

نهم فيا بينهم يحيُون بالسلام, من النقائص والقصور والعجز والضعف 
المتراءى طمء ويستمدّون من الله المتعال في توفيقهم وترفيع درجاتهم وتكميل مراتبهم 
وتنوير قلوبهم وتشريح صدورهم. 

وبعد مشاهدة هذه الحالات, والتنعم بهذه النعم في جنّات النعيم: تكون 
دعواهم فيها ‏ الحمدٌ لله ربٌ العالمين. فيرون كلّ نعمة من الله المتعال ويشاهدون 
أنفسهم مستغرقين في رحمته ونعمته. 

وشكذا كرو شالق اليه مدووه و القلية فلديد قفن المياة الدقوية: 
فيشاهدون رحمته ونعمته وفضله وإحسانه ونوره محيطة بالعالم؛ فيقولون: إن الحمد 
والتعمة لك ل شريكَ لكه والحمد لله ردك العالميث. 


دفاء: 

مصبا ‏ دَفِْ البيثُ يَقَا من باب تَعِبء قالوا: ولا يقال في إسم الفاعل دَفيءٌ 
وذانكري» بل وزان تَعبء ودف الشخصٌء فالذٌ كر دَفْآن والأتقى 5فأئ, مثل غضبان 
وعَضْبى : إذا ليس ما يَدفؤه. ودَفُوّ اليوم مئال قَوبِء والدّفء مثل جمل: البّرد. 

مقا د دفاً: أصل .واحد يدل عل خلاف البرذ قالدّفء: خلاف' البرة» يقال 
دَفُوْ يومّنا وهو دَفِيِءٌ. قال الكلاب: دفْ. والأوّل أعرف في الأوقات, فأمًا الإنسان 


فيقال: دَفُْ فهو دَفَان, وامراة دَفاىئ, وثوب ذو دفء وَدَفاء. وما على فلان دفء, 
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أي ما يدفئه. وقد أدفأني كذاء ا في دفء هذا الحائط أي كنّه . ومن الباب الدَّقَييُ 
من الأمطارء وهو الذي يجيء صَيفاً. والإبل المُدقأَة: الكثيرة, لأنّ بعضها تُدفْ بعضاً 
بأنفاسها. قال الأموي: الدَّفَءٌ عند العرب: تاج الإبل وألبانها والانتفاع بها - لَكُم 
قبيا ؤقدة: ومن ذلك بعديث رسول الله (ضص) #النا ون دفتهم وصرامهم ما سلموأ 
بالميثاق. ومن الباب الدَّقاً: الانمحناء. وفي ينه بعالب اا “أن اماك فاخ 
كان هذا محيحا فيوس القيانين: لأ كلها أدقا شيعا قاذية من أن يعهاء وعدا 

التهذيب ١194 / ١6‏ - دفى: قال الفرّاء: الدَّفء كُتب في المصاحف: بالدال 
والفاء. وإن كُتبت بواو في الرفع وياء في الخفض وألف في النصب, كان صواباً. وذلك 
على ترك ال همز ونقل إعراب الهمز إلى الحرف الذي قبلها (ثم كتابة الهمزة بصورة هذه 
الحروف). قال: والدّفء ماانتفع به من أوبارها وأشعارها وأصوافهاء أراد ما يلبسون 
متب وقال الأصمعىّ : الابل المُدقات: الكثيرة الأوبار. وثوب ذو دفءء وذو دفاءة. 
يقال نا عليه شيعه ول تاها عليه ذقاء 2 (لآ مسد ) وكون الف السكوة: 
وقال الليث: يقال ادّفيت واستدفيت, أي لبست ما يُدفِئّني . وهذا على لغة من يترك 
الهمز. 

لسا الدّفء والدَّهَاً: تقيض حدّة البرد والجمع أدفاء. والدّفاء: ممدود مصدر 
دفِئثٌُ من البرد دَفاءً. وأدفأه: ألبسه ما يُدفئه. والإسم الدّفء: وهو الشيء الذي 
يُدفئتك. ورجل دَفْ: إذا لبس ما يُدفئهء والدّفاء: ما استّدفْ به. وأدفأه التوب, وتدقاً 


هو بالثوبء واستدفاً به. وادّفاً به وهو افتعل: أي لبس ما يُدفئه. 
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أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مايق به من البرد ومايّدْفع البرد ويوجب 
الحرارةٌ؛ من لباس وجدار وحائط وأوبار وأصواف وغيرها. 

ومفهوم الدفع مشترك في الدّفء والدَّفر والدّفع وَالدّفق. 

فيقال دَفَ: إذا دفع نفسه من البردء وهو دَق ودَفيِءٌ وتَدَقَاً بالتوب واستَذفاً 
وادّفأه وأدفأه به أي ألبسه ما يدفع البرد. والدّفء: هو إسم لا يُدفاً به. والجمع 
أدفاء: وإِنّه ذو دفء. 

فظهر أنّ إطلاق الدَّفَء على ما ينتفع به من الأنعام ليس بوجيه. ويؤيّده ذكر 
المنافع بعد كلمة الدّفء في الآية الكريمة. 

وأيضاً ليس مفهوم المادّة مطلق ما يناقض البردء وهذا هو الفرق بين هذه 
المادّة ومادّة الحرارة والسخونة وغيرها. 

وأَمّا مفهوم الانحناء: فهو للمعتلٌ بالياء ‏ راجع لسان العرب وغيره. 

والأنعام خَلَقّها لَكُم فيها دفء وَمنافعٌ وَمِنْها تأكُلُونَ - 1١‏ / ه. 

كلمة نلك _اطتعلتة بقولة #كلتينا فإ المقام [لامنان وبيان قعاته عا لهي 
ولو كان خبراً عن الدّفء: لم يحتج إلى ذكر كلمة - خلقهاء في المورد. ولا يستفاد 
سلطة الإنسان وحكومته عليها كيفما يشاء: 

وذكر كلمات - منافع , مِنها تأكلون, وتحمل أثقالكم : يدل على أنّ المفهوم من 
الدّفء ليس مطلق المنافع ولا ما يؤكل منهاء كما قال بعض. 


فظهر أن الدّفء: هو ما يدفع البرد يق به عنه من صوف ووبر وشّعر وجلد. 
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فالأنعام خلقها الله تعالى لعامين معاش الإنسان: من طعامه وملبسه وحمل 
أثقاله وسفره وتجارته. وهذه عمدة ما يحتاج إليه الانسان ف حياته. 
إن رَبَكم لَوَووقُ رَحيم . 


دفع: 

مقا أصل واحد مشهورء يدل على تنحية الشيء. يقال: دفعثٌ الشيء أدفعه 
دفعاً. ودافعَ الله عنه السوء دفاعاً. والمُدَفُ الفقير. لأنّ هذا يدافعه عند سؤاله إلى 
ذلك. والدّفعة: من المطر والدم وغيره. وأمًا التّفاع: فالسيل العظيم . وكلٌ ذلك مشتق 
من أنّ بعضه يدفع بعضاً. والمُدَفع : البعير الكريم . 

مصبا ‏ دفعتّه دفعاً: نحيته, فاندقّع . ودفعثٌ عنه الأذى ودافعت عنه, ودافعثُ 
عن حقّه: ماطلته (آخّرته ومدّدته). وتّدافمَ القوم: دفع بعضّهم بعضاً. ودفعثُ القول: 
رَدَدْته بالحجّة. ودفعثُ الوديعة إلى صاحبها: رَدَدْها إليهه ودفعثُ عن الموضع: رحلت 
عنه . ودفع القومٌ: جاءوا بردة. ودّفعتُ إلى كذا: انتهيت إليه. والدّفعة: المرّة. وبالضمّ : 
إسم لما يدفع بمرّة. يقال بق في الإناء دُفعة أي مقدار يُدقّع . 

صحا ‏ دفعتٌ إلى فلان شيئاً. ودفعثٌ الرجلّ فاندفع. واندفع الفرس, أي 
أسرع في سيره. واندفعوا في الحديث. والمدافعة: المطاولة والماطلة, ودافع عنه ودفع: 
بمعنى . والدّفعة: المرّة الواحدة. والمُدَّع : الفقير والذليل: لأنّ كلا يدفعه عن نفسه. 
والدافع : الشاة أو الناقة التي تدفع اللّباء في ضرعها قبيل التّتاج . 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المنع بقاءً واستدامة» فإنّ المنع هو ناظر 
إلى جهة أصل الوجود وتحقّق شيء. في مقابل المقتضي والسبب, والدفع ناظر إلى 
جهة إدامة الشيء وبقائه. 

والتنحية يلاحظ فها الابعاد بالنسبة إلى جانب معين, وقد سبق في الدرء: 
اختلاف مفاهيم المنع والدفع والدرء والردٌ والكفٌ ‏ فراجع. 

وهذا المفهوم يضاف إليه معاني الميئنات والحروف المنضمة, فتتغيّر خصوصيّات 
المعنى , ولكنّ الأصل حفوظ. فيقال: دفعته أي منعته. ودافعته أي أَدَمْت المنع. 
واستدفعته أي طلبك هته أن يمنع . ودفعت إليه أي رددته إليه. ودفعت عنه أي 
باطلقت ووقفة يس 

وَأَما الفقير والذليل والسيل والشاة والناقة والمطر وغينها: كلها مخ مضاديق 
الأصلء ولابدٌ أن يلاحظ فيها خصوصيّة المفهوم, ولا يصمّ أن تستعمل فيها مطلقة 
من غير أن يلاحظ فيها القيد المزبور. فالمعنى الحقيق فيها هو جهة المنع ملحوظاً فيه 
قيد النظر إلى البقاء. 1ش 

فإذا دَفَعتَ إلمهم أمواهُم - 5 /1. 

فادّعوا إليهم أمواهم - 14 /1. 

أي دفعتم ورددتم أمواهم إلهم. وقد عبر بالدفع إشارة إلى جهة الردٌ في قبال 
الاستدامة وإبقاء الأموال عندهمء والردٌّ لا يلاحظ فيه هذا القيد. 

ادمع بالّي هي أَحْسَنٌ السيّة - 57 / 15. 


أي إدفع السيّئاتٍ التي يكتسبونها ويُدهون عملها بالَتى هي أحسن. وبدّها 
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بالحسنات. 

فتدلٌ الآية الكريمة على تداوم السيّئات, وعلى أنّ دفعها بالحسنات يفيد إزالة 
الإدامة, وأمًا بالنسبة إلى ما مضى فله حكم آخر. 

إن لله يُدافعٌ عَنِ الّذِينَ آمَنوا لا 

أي يُديم دفع ما يخالفهم ويضيرّهم. عنهم وعن جانبهم. 

وَلولا دَفعٌ الله الناس بعضَهُم ببعض - ” / .50١‏ 

أي دفع الناس خلافهم وعداوتهم وضررهم وفسادهم بوسيلة بعض آخر. 

إن عذابَ ربّك لواقعٌ مالَّهُ من دافع ‏ 8/017 . 

أي إذا وقع عذابه ونزل على الكافرين والعاصين: لا يمكن دفعهء بل يدوم. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد, دون الردّ أو المنع أو التنحية أو الإبعاد 
ونظائرها. 


دفق : 

مصبا دق الماء دَفْقاً من باب قتل: انصبٌ بشدّة, ودفقته أناء يتعدّى ولايتعدّى, 
فهو دافق مدفوق. وأنكر الأصمعيّ استعماله لازماً. وأا قوله تعالى ‏ مِن ماءٍ دافق - 
فهو على أسلوب أهل الحجازء وهو أئَّهم يحوّلون المفعول فاعلاً إذا كان في محل نعت, 
والمعنى مِن ماء مَدفوق. وقال ابن القُوطيّة: ما يوافقه. سِرٌّ كاتم أي مكتوم. وعارف 
أي معروفء ودافِق أي مدفوقء وعاصم أي معصوم. وقال الزجّاج: من ماء ذي 
دَفق. والدّفقة: المرّة. وبالضمٌ إسم المدفوق, وجمع المفتوح والمضموم كا في دفعة: 
دققات, ودٌقّق ودٌّقات. وجاء القوم دُفقدٌ واحدة أي مجتمعين. ودفقّتٍ الدابةٌُ: أسرعت 


قمسيياءودفقا آناء اسرهع ييا : 
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صحا ‏ دفقتٌ الماء أَدققُه دَفْقاً: صببتّه. فهو ماء دافق أي مدفوق, لأنّه من 
قولك دُفِقَ الماءُ» ولا يقال دَقَقَ الماءُ, ويقال دَق الله روحه. إذا دُعِيَ عليه بالموت. 
وانقك كتاء التدمنخ: ضتداء عذه للكثرة والاشفاق: الانسياب, والتدقى: اللسيه. 
وسيل دُفاق: لا الوادي. وناقة دفاق: مُتَدَقّقَة في السير. 

مقا دفق: أصل واحد مطَّرد قياسه. وهو دفع الشيء قُدّماً (قُبلاَ). من ذلك: 
دفق الماء. وهو ماء دافق, وهذه دُفقة من ماء. ويحمل قوهم جاءوا دُفقةٌ واحدة أي 
موة واحدة. وبعير أدفقٌ إذا بان مرفقاه عن جنبيه: وذلك أَمّهها إذا يانا عنه فقد اندفعا 


عنه واندفقا. والدّقَق من الإبل: السريع, ومشى فلان الدَّفِقٌ: إذا أُسرّع. 


4 الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانصباب بشدّة بحيث يتراءى منه الدفع, 
أي الإراقة بدفع. ويؤيّد هذا المعنى كلمات - الدَّفع, الدَّفٌء والدَّفأً. والدَّفر - فإنٌ بين 
هذه الكلمات اشتقاقاً أكبر ويجمعها مفهوم الدفع. 

ويدلٌ على هذا الأصل أيضاً: مفهوم الكلمة في اللغة العبريّة. 

قاموس عبريٌ - (داقق) - دَقَّء طَرقّ» ضَربء قرَع. 

وهكذا سائر مشتقات الكلمة. 

فهذا القيد هو الفارق بينها وبين مادّة ‏ الانصباب, والاهراق» وغيرها. 

وأمّا مفهوم الإسراع في المشي . ودَفْقٍ الله الروح, وتدفيت الكفٌ الندى. وسيل 
دُفاق وغيرها: فبلحاظ الحركة المُشيهة بالانصباب مع دفع فكأنّ الجريان والمثي 
والحركة إنصباب بالدفع, ولابدٌ أن يلاحظ هذا القيد في جميع المصاديق, وليست 
تلك المفاههم بإطلاقها بحقيقة. 
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وأمًا كلمة الدافق+ فاخ صفة الدفق إذا كانت لازمة لعى م فكان يعضن أجرائة 
يدفق بعضاً آخرء فهو دافق في نفسه, وليس لفظ الفاعل بمعنى المفعول, وهذا التعبير 
للعبالقة والعيوت. 


م مه 


لينْظْرٍ الإنسانُمِمَ خُلِقَ خُلِقَ من ماءِ دافق يحخرُجُ من بَينِ الصّلْبٍ والترائب - 
كح / ل“ 

أي من نطفة تتكوّن من ماء منصبٌ بالدفق من صلب الرجل وترائبه ‏ راجع 
الثري:. 

وفي التوصيف بالدَّفق وبالخروج من بين الصّلب والترائب: إشارة إلى غاية 
خسّته وحقارته؛ فإنٌّ الاندفاع هو يعادل الطرد والردٌ خلاف الثبوت والجريان الطبيعئ, 
والخروج من هذا المبدأ أيضاً فيه دناءة واشمئزاز لقربه من داخل البدن والمعدة وجهاز 
اطضم . 

هذا مدا خلقة الأساق وماثة تكو وانا يتن سوه ل الدنيا قيضي إلى 
أن تَبرّل جيفة منتنة تشمثرٌ منها النفوس . فهو ما بين الحالتين معجبٌ بنفسه ومنحرف 
عن صراطه وغافل عرًا استعدٌ له من اللحوق بالملاً الأعلى. والشير إلى وراء عالم 
المادّة» واستقراره في مقام القرب من الروحانيّين والملائكة, واستيناسه مع الأبرار 
والمقربين وأوليائه المنتخبين. 


س 


دك : 
مقا دك : أصلان, أحدهما يدل على تطامن وانسطاحء من ذلك الدكّانء وهو 


سروك و رسن الل كانه وهي الأرضن: الغ يطة السرية _جعله كلق وضد 
الناقة الدَّكَاء وهي الت لا سَنام ها. قال الكسائ: الدّكَّ من الجبال: العراض, واحدها 
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دك اه" 


قلق وقرس أدك الطين أى عريضه والاضل الاثر بين ياب الابدال ينفكا : 
الكاف فيه قائمة مقام القاف يقال دككتٌ الشيء مثل دققته. وكذلك دكّكته.ومنه دك 
الرجلء فهو مدكوك: إذا ترضي» ووز أن يكون .هذا من الأول» كأ المرظن: مده 
وبسطهء فهو محتمل للأمرين حميعاً. والدّكداك من الرمل كأنه قد دك دكأ أي دُقْ 
دَقاً. ودّككتٌ التراب على الميّت أَدُكْه دَكَاً: إذا هلته عليه. وكذلك الِكيّة تدفنها لأن 
القراب كالمدقوق. وتمًا شذّ عن هذا الأصل (الأصلين) قولهم إن كان صَحيحاً: أَمَة 
مِدَكة: قويّة على العمل. 

مصبا الدَّكّة: المكان المرتفع يجلّس عليه, وهو المَسطبة, معوّبء واجمع 
دِكّكء مثل قّصعة وقِصّع. والذّكَان: قيل معردب, ويطلق على الحانوت, وعلى الذّكُة 
التي يعد عليها. قال الأصمعيّ : إذا مالت النخلة بنى تحتها من قبل الميل بناء كالدٌ كان 
فيمسكها بإذن الله تعالق: أي 255 مرتفعة. وقال الفاراى: الطّلّل: ما شخص من آثار 
الذان كالدكاة وى واقا روكب النيع «الدعسطية يريف وكذلك قال الخد 
وهي مأخوذة من قوهم أَكَمَة (الحلّ المرتفع) دُكّان أي منبسطة, وهذا كما اشتق 
السلطان من السليط؛ وقال ابن القطاع وجماعة: هي أصليّة مأخوذة من دكنت المتاع 
إذا تضده ووؤته فعلان: كت الفرس» إذا كان لوقه إن العيرة. 


فع - (دكاء) ‏ حَطْمَء اضطهد, قع, ظلّمء فَهِرَ. 

صحا ‏ دكك: الدَّكَ الدَّىّء وقد دككتٌ الشيء أَدٌكَه دَكَأً: إذا ضدربته وكسرته 
حقق سوابته بالأرض فد كتا 6 واحدة. قال الأخفش : هئ وض دك وا جمع 
كرك ب كقلهة قا ومل أن يكون مصيدرا. 
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أنّ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو الهذم والقرح بحيث يجبعله مستوياً ويزيل 
صورة وجوده وتشخّصه. ويعثر عنه بالفارسيّة بكلمة -كوبيدن واز هم ياشيدن. 

والهدم مطلق الإسقاط. وهو اكد وأشدٌ من التخريب. ويعتبر في الدقٌّ لحاظ 
التدقيق. وفي القرع ضرب شيء على شيء. وفي الكسر جهة الانكسار. وقد سبق في 
الحطم إِنّهِ عبارة عن كسر اطيئة وإزالة نظمه. 

فقيد الاستواء على الأرض ملحوظ في هذه المادّة دون مترادفاتها. وبهذا 
اللحاظ تستعمل في مواردها. 

ويقذب منها لفظأً ومعنىَ: مواد الدقٌ, الدقع, الدلك. 

كلا إذا دْكَتِ الأَرْضٌ ذَكَأَّدَكًا - 7/45 .5١‏ 

َلَا تج رَبّه للجبل جَعلهُ دكا - 7 / 157. 

حملت الأرض والجبال فدّكّتا دَكّة واجدةٌ ‏ 59 / .١5‏ 

فإذا جاء وَعَدٌ رن جَعَلَدُ دَكَاء - 7/1١8‏ 48. 

ففاهيم الانكسار والهدم والتخريب والدقّ والقرع والحطم.ء لا تلائم هذه 
الموارد. والملاتم المناسب فيها هو الهدف وجعلها مستوية على الأرض. والمراد من 
الذكط ارده وحدمها] وحطيا بها . 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموارد: فإنّ الاندكاك أعلى مرتبة الاتكسار 
والضرب والإسقاط والقرع والحكم. 

فإذا جاءَ وعد ري جِعلَهُ دَكّاء - .48/1١8‏ 
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دلك اونكن 


أي جعل السدّ والردم أرضاً مدكوكة مستوية؛ فالضمير يرجع إلى الردم: 
والدكاء هي الأرض المدكوكة. 

وأمّا الدكان: فالظاهر أَنّهِ فُعلانُ عرب من المادّة, كالدّكة التي يراد منها محل 
دم ويسوق الجلوس فيه لتجارة أو بيع أو قضاء أو غيره. والدّكان بلحاظ الزيادة 
في اللفظ والمبنى يدل على زيادة ووسعة في المعنى. 

وأمّا قوههم إِنّه فارسىّ معرّب: فالحقّ أنّ كلمة ‏ دُكان ‏ محَفَّفة. في اللغة 
الفارسية والتركتة قن اذك من اللعة العريقة لذ بالمكس. 


دلك : 


صا لكك العية ذلكا من :باب تقل موسته ييدك؛ .ودلكنت السعل 
بالأرضن: مسحتها بهاء ودلكت الشمس والنجوم من باب قعد: زالت عن الاستواء. 
ويستعمل في الغروب ابا 

مقا دلك: أصل واحد يدلّ على زوال شيء عن ثشيء؛ ولا يكون إلا برفق. 
يقال ذلكت العمش» زالقد وولكث مغابت» والذّلك: وقت دلوك العسسن» ومق 
الباب: دلكت الثبيء, وذلك أنّك إذا فعلتَ ذلك لم يكد يدك تستقرٌ على مكان دون 
مكان. والذّلوك: ما يتدلّك به الإنسان من طيب وغيره. وأرض مدلوكة: أي مأكولة. 
والدّلاكة: آخر ما يكون في الضَّرْع من اللّبن. كأنّ اليد تَدلّك الضَّرْع. 

أسا -كلٌ شيء مرَشْئّه: فقد دلكتّه. ودلكَ السنبلَ حٌّ انفرك: قشرهٌ من حبّه. 
ودلكت الراة الفهية , وولك الفرية + ناكه لبفيلة, وذلك العزة: مدته. ود لك المح 
على الأرض. ودلكه الدَّلاك في الحمام وتدلّك بدَّلوك من نورة أو طيب أو غيره. ومن 
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6" دلك 


المجاز: بعير مدلوك : قد عاود السفر ومَّوّن عليه. وقد دلكته الأسفار. ودلكت الشمس 
دُلوكاً: زالت أو غابت, أن الناظر إليها يدلك له الت 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إمرار شيء على شيء حيث يصدق المسح 
والمرسء وهو أقوى وأشدّ من المسح. ويعتبر في مفهوم المرس جهة الضغط أيضاً. 

من مصاديق الذّلك: إمرار اليد على شيء. ومسح الطيبء ودلك الخْفٌ على 
الأرضء ودلك الضَرْع, وغيرها. 

واقلاذارك الععبو: فالظاس الورورها عل اغر خط من الأرض كا 
الشمس قد دلكت عليها في الأفق الغربي عند الغروب وفي نظر الناظر, وأمًا مرورها 
على نصف النهار وعنه: فلا يصدق عليه الدلك عرفاً. 

فظهر أَنّ مفاهيم الزوال والغيبوبة والمسح: من لوازم الأصل. 

أقم الصّلاةَ لِدُلوك الشَّمْسٍ إلى عَسَقٍ اللَّيلٍ وقُرآنَ القَجر - ١7‏ / 8/. 

فيراد منه مغرب الشمس الحسوس بدلوكها ومرورها إلى الأفق وعنه. 

وهذه الكرية (الآية) ليست في مقام بيان أوقات الصلوات, بل النظر فيها إلى 
جهة التوجّه والدعوة المناسبة في ساعات أوائل الليل وآخره. 

و كه آخر الآية: ومِنَ اللَيلٍ فتهجّدْ بِهِ نافلةَ لك. 

ونظير الآية: وأقم الصَّلاةَ طَرَف النهار .١١65/١‏ وهكذا: وَسَبّح بحمدٍ 
و .17١/ 7٠١‏ فليس النظر إلى جهة تعيين 
أوقات الصلوات, مع أنّ الآية الأخيرة راجعة إلى مطلق التسبيح. 
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وأمّا ما في بعض الروايات الشريفة: من تطبيق الدلوك على الزوالء فن باب 
التأويل وإرادة مطلق مفهوم المرورء والله العالم. 

والتعبير بالللام في - لدلوكِ: دون حرف - فيء ودون التعبير بالغروب: إشارةٌ 
إلى أ إقامة اللا لبت عدوده يوقت الدلوك.والغروب وقبيا يل نمقي الذلوك 
ولوقوعه إلى غسق الليل. وأنّ الدلوك قبل الغروب, فبتحقّق الدلوك يتحقّق الغروب 
وهو أول .وقت الاقاية والييو يها : 

وأما الغزي العزرعة وذهاب المسرة المسرهنة: فهو غلاية تحتى الدلوك 
والعلم بوقوع الغروب الحقيقّ في الأفق الغربي؛ فإنّ الأفق الحقيقّ ورؤيته ثم العلم 
بغروب الشمس فيه مشكل جدّاً. ولا سيا في الأراضي الغير المسطحة. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة فى هذا المورد. 


س 


وَل: 

مقا دلٌ: أصلان, أحدهما ‏ إبانة الشيء بأمارة تتعلّمها. والآخر اضطراب 
في الشيء. فالأوّل ‏ قولهم: دللت فلاناً على الطريق, والدليل: الأمارة في الشيء, 
وهو بيّن الدّلالة والدّلالة. والأصل الآخر: قوهم - تَدَلدَلَ الثية: إذا اضطرب. ومن 
الباب دلال المرأة, وهو جرأتها في تَغنّج وشكل كأئها تخالقة ولي نا خلاف» وذلك 
لايكون إلا بتايل واضطراب. ومن هذه الكلمة: فلان يدل على أقرانه في الحرب, 
كالبازي يدل عل ضيدة. 

مصبا ‏ دلّلثُ على الشيء وإليه من باب قتلء وأدللت بالألف لغة, والمصدر 
دُلولة والإسم الدّلالة. وهو ما يقتضيه اللفظ عند إطلاقه, وإسم الفاعل دالٌ ودّليلء 
وهو الترقيد والكاشف. وذلت الخرأة ةلذ وول تبان تعب وشنوب وقد للك 
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َدللاً. والإسم الدّلال. 

التبلذيت :04 587 الذلال المرأة والذل: سن الحديك وحن الخوع 
والهيئة. ويقال: هي دَدِلٌ عليه. أي تجترئ عليه. وما دَلّك عل أي ما جرّأك علي. 
ودَّلٌ إذا هَدئ. ودل يَدِلٌ إذا مَنَّ بعطائه, والْأَدَّلُ: المَتّان بعمله. وقال الليث: يقال 
تَدَلْاتِ المرأة على زوجهاء وذلك أن ترِيه جر عليه في تَعْنْج وشكل كان تخالفه 
وليسن بها خلاف, .ؤقال شيره ذللث هذا الظريق قلالة: أي عرفه» :وذللة به ذل 
دَلالة, قال أبو زيد: أدلّلت بالطريق إدلالاً. ووقع القوم في دلدال وبلبال: إذا اضطرب 


امرهم وتذئذب. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو صيرورة شيء بحيث ينئّ عن شيء آخر 
ويُريه» والأوّل أعمٌ من أن يكون لفظأ أو غيره. وهذا الإنباء أعمٌ من أن يتحقّق بقصد 

والهداية ضدّ الضلال: وهي إراءة الطريق وتبيينه مادَيّاً أو معنويّاً. إلى ما كان 
رحمة وخيراً أو عذاباً وشرّاً. وهذا بخلاف الإرشاد فهو هداية إلى الصلاح والخير 

وأمّا الأمارة: فهو ما يؤْدّي النظرُ فيه إلى الظنّ بشيء. بخلاف الدلالة فهو يفيد 
العلم ويؤدّي إليه, والأمارة قريبة من العلامة لفظأً ومعئ. 

ولم أجد للدلالة لفظاً يبيّن حقيقة مفهومه أزيد من هذه الكلماتء لا في العربيّة 
ولا فى الفارسيّة. 


ولنعم ماقال المقايبس في تقريب حقيقة المادّة: نا إبانة الشيء بأمارة تتعلّمها. 
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دل /اه ؟ 
فإِنٌّ اللفظ مثلاً كأمارة يبي مفهومه ويرية. 

وأمّا اهداية فهي ليست كأمارة للمعنى, بل هي إراءة لطريق, فتفسير المادّة 
باهداية اوابالارهاة أوالعرقة او الكشف وغيرها: ليس على ما ينبغي. 

وأمّا مفهوم الاضطراب والتغتّج والتشكّل: فأمّا الاضطراب فيستفاد من التضعيف 
في الكلمة, فكأنّ المفهوم قد تكرّر متزازلاً وفي حال الاضطراب. 

وأمّا التغنّج: فيستفاد من صيغة التفعّل فَإئّا تدلٌ على التظاهر والتكلّف. فيقال 
َدلَلَ أي تظاهر بالإنباء والإبانة وليس في باطنه هذا المعنى, وهذا هو مفهوم التغنّج 
(نازكردن). وكذلك _التدلدّل والدَّلدَلة, فإن التكبر والتضاعف يدل على الاضطراب. 

وأمّا حسن الحديث وحسن اهيئة والمنّ والجرأة: فهي حالات مخصوصة وإبانة 
عن حالة أو كيفيّة أو خصوصيّة في قول أو عمل أو سمت. 

يا آدمٌ هَل أذلّك عَلى شَّجَرةالخلد  .17٠١ / 7٠١‏ 

هَل أَدْلكم على مَن يكثله - ٠١‏ / ١غ.‏ 

قل أذلك عل غبار سيك د 1 

هَل تدذلكم عل وجل تلك إذاشهم . 77 /. 

فليس المراد في هذه الموارد: مفهومَ الهداية وإراءة الطريق إلى هذه الموضوعات, 
ولا الارشاد وقصد الخير والصلاحء بل يراد الابانة وإراءة موضوع مجهول لهم حق 
يبيّن وينّضح لهم. وهذا المعنى أقوى وآكد وأقرب في تفهيٍم المعنى والإيصال إلى 
المطلوب. وهذا هو لطف التعبير بها في هذه المواردء دون سائر الموادٌ. 

ماكر غلا قري إلاوائةالأرض ‏ 0/6 


فار الدائة بو اكلها وفساة سلياق قنخ برترى ويدل عل فوت سليان: 
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ولو شاء علد اكد ف عغلنا الشست عليد ليلا 26/190 

اللجملة الأخيرة راجعه إل قوله صالن 1ل قن[ ويك كيت عد الطل -فان 
الشمسّ وتبدّل حالاتها وجريان أمرها من الطلوع والزوال والغروب تدلٌ على مدّ 
الظل وقبضه وبسطه. والظلٌ هو وسيلة الاستراحة والفراغة والانقطاع والنوم. 
فوجود الشمس وكيفيّة حركتها وجريانها تنبئن عن حدوث ظلّ وتدلّ عليه. 

ومن مصاديق الآية الكريمة: بسط نور الوجود وفيض الباري تعالى؛ وانعكاش 
نورهء ومراتبه شدّة وضعفاً. حٌّ يقال إِنّه ظلٌ» فإنّ الظلّ له مرتبة ضعيفة من النور: 
ويد يتحقّق بالانعكاس. 

وتكون نور الشمس وانعكاسها وبسطها ومراتبها في عام الحسّ والمادّة دليلاً 
علد وين عل علط تون نينر كللك اللو كنك وصميط إل كواكيه فون 
وفاصلته من الشمس/ للدر ل لدر٠*٠رةً‏ ملياردات بالكيلومترء وإلى ما يليه. 

إن الدلالة: فى دلالة الشمس ليست مقارنة بالقصدء وأمًا تقارنها به: فكئا 
فى الآيات المتقدّمة: هَل أذ لكم . 


0 

مقا -دلى: أصل يدل على مقاربة الشيء ومداناته بسهولة ورفق. يقال أدليثٌ 
الدلوَّ: إذا أرسلتها في البئّرء فإذا نزعت فقد دلوت. والدّاو: ضرب من السّير سهل. 
والدّلاة: الدَِّوُ أيضاًء ويجمع على الدّلاء. ويقال أدلى فلان بحجّته: إذا أتى بها. وأدلى 
ماله إلى الحاكم: إذا دفعه إليه - وتدلوا بها إلى الحكام. ويقال دلوت إليه بفلان: 
اصع يد البد وداليت اليدنه ذا اركف وس دح هال» إذا كان اق مال 
وكفائله إعراشه): 
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دلى 36> 


صحا - الدّلو واحدة الدّلاء الني يُسّق بهاء وكذلك الدّلاء. الواحدة ذّلاة, 
وجمع الدّلو في أقلّ العدد أَذلٍ وهو أَفْعُلٌء قلبت الواو ياءً لوقوعها طرفاً بعد ضمّة, 
والكئير دلاء ودٌليّ على فُعول. وجاء فلان بالدلو: أي بالداهية. ودلوثٌ الدلوَ: نزعتها. 
وأدليتها: أرسلتها في البئر. وادلّؤلى: أي أسرع وهو افْعَوْعَلَ. ودلوت الرجل وداليه: 
إذا رفقتَ به وداريته. ودلآاه بغرورء أي أوقعه فها أراد من تغريره وهو من إدلاء 
الدّلو. دن فتَدلء أي تَدَللء كقوله تعالى ‏ تم ذَهَبَ إلى أهله يتَمطّئ , أي يتمطّط 


(يتمدّد). 


العذيب 51/5711 دقال الليكه أدليتها أي أوسلدها فى الب لسعو عياء 
ومنهم من يقول: دلوتها وأنا أدلوها وأدلو بهاء والجمع دلاء. 


أساد أدليت ذلوي+ أوسلتها فى البىءودلوتهاء ترعتها وسق أرضهبالدالية 
وبالدوالي . وهي النواعير. وذك شينا في قهواة وتدل وشيم ودل)رحلية فق السرير, 
ودلاه بحبل من سطح أو جبل. وتدلت القرةٌ من الشجرة. ومن المجاز: دلا فلان ركاه 
دلواً: إذا رفق بسوقها. ودلوت بفلان إلى فلان: مَتَثَّ (توصّلتٌ) به وتشفّعتُ به إليه. 
وأدلى بحقّه وحجته: أحضرها. وأدلى يمال فلان إلى الحكّام : رفعه. وتَدَىْ علينا فلان 
من أرضن كذاة اتانا وقلاع تقدل غل الغدة ويفحط عليف وكذل من انبل 1ل 


وداليث فلاناً وداريته: ضائحه ورفقت به. 


30 
.. 3 


والتحقي 

أو الأصل الواعد فق هذه الماكة: حو الازسال فق الأوال والاتفدان. وهذا 
الكفداددق الأعل إلى الأسقل أعة مق أن يكورق فى الأمور المشية أو ق المستوية 
يقال: أدلى الدلوَ في البئرء ودلى رجليه وتَدلء, وتدلت القرةٌ من الشجرة. وتَدلْ من 
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ا ذلى 


الجبل:ويقال ف المعتوقة: تدل عل العد: 

وأكأ مفاهيم ‏ إدلاء الحجّة,. والمداراة. والتشفّع ‏ ورفع المال إلى الحكّام, 
والإسراع في السير: فرجعها جميعاً إلى الإرسال من أعلى إلى أسفلء فهذه الخصوضيّة 
ملحوظة في جميع المواردء وليست هذه المفاهيم باشبها ومن حيث هي منظورة:» بل 
بلحاظ هذه المخصوصية. 
ثم إِنْ مواد دولء دنى» دونء دورء دلوء دلى: قريبة اللفظ والمفهوم. فراجع 
إل هذه الكليات: 

والظاهر أنّ الأصل فى المادّة هو الاعتلال بالواوء وأمّا الياء: فإمًا تتحصّل 
بالقلب والتبديل والإعلال. 

وأيضاً: إنّ كلمة الدلو مأخوذة من هذا المعنى بمناسبة استعاله غالباً في مقام 
الإرسال والانحدار إلى الب وإِنّ مفهوم النزع في دلوته: باعتبار الاشتقاق الانتزاعي 
من تلك الكلمة. 

وجاءَت سَيّارَةٌ فأرسلوا واردّهم فأدلى دَلوّه ١7‏ / 19. 

أي أرسل الدلو إلى البئر. 

وَل تأكلوا أموالكم ييتكم بالباطل وتدلرا با إلى الحكام: . ؟ .١84/‏ 

أي توصلوا وتُلقوا وتُنزلوا عندهم وعليهم حيٌ تستنصروا من حكنهم فيها. 

وأضل تدلواه كدليواء قفيد علب الواو يا © اذك 

تاها يترون قلا ذاها الشي د د + 

أي فجعلها منهبطَيْنِ ومنحدرَيْنِ من مقامها الأعلى بسبب إغواء وإغرار. 


علية كذية الثوئ كر رةه فاسكرئ وهو بالاتى الأغعل تنا هدل فكان 
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دمدم ا 


قاب قَوسَينِ أو أدنى - 48 / 5. 

أي فهو مع هذه المرتبة العالية وفي حال كونه بالأفق الأعلى: تقرّب متواضعاً 
وكاطها: وانحدر عن مقامه وفني وجوده في قبال نور الجلال وانطفاً بطلوع الصبح 
فكان قاب قوسين. 

فالتدلي مرتبة بعد الدنو. والتعبير بالتفعّل إشارة إلى المطاوعة,. وإلى أنّ الإدلاء 
من جانب الله المتعال» فهو يتد ل . 

فظير طقف التعبير بالماقة ى موارد استمالاتها. 

وليعلم أن الدنوٌ: قرب مع توول: والذلو: إرسال مع نزول. ويلاحظ في الدّور: 
قيد الإحداق. وفي الدّول: التحوّل. وفي الدّون: القرب المطلق. 


دمدم : 

مقا ذه أصل واحة يدل عل عشياق الى من تاعية أن يطل بيد تقول 
ناعنك القوب: ذا طليته أئ ضيغ وكل فطل عل فى فهو ومام:فأما الأخدمةه 
فالإهلاك ‏ فَدَمْدَم عَلَهِم رَبّهم ‏ وذلك لما غشّاهم به من العذاب والإهلاك. 

صحا الدّمام: دواء يُطل به جبهة الصبيّ وظاهرٌ عينيه. وكل شيء طَلِّ به 
فهو دمام. وقد دممتٌ الشيء آَدُمّه: إذا طليته بأيّ صبغ كان. والدَّمَادِم من الأرض: 
رواب (المرتفعات) سهلة. ودمدمتُ الشىء: إذا لزقته بالأرض وطحطحتّه, وَدَمْدّم 
اله أهلكهم . 

سنا قث بوذثيت ومائة, وهو قبي اللي آبير المتلى برقن أذكت فلاة 
وأذمّتُْ: جاءت به كذلك. ودمٌ الشيء: طلاه بما رَسْخّ فيه كما يدم الرجل البُرمَة 
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فض دمدم 


(القدر من الحجر) بالدّمام. وتّدمٌ المرأةٌ شفتيها بالثٌمام وهو النَّؤور (دخان الشحم) 
ويدُمٌ الرمدٌ تحاجره (ما يدور بالعين) بالدّمام. ومن المجاز: قوهم للسّمين: كأهًا دُمَ 
بالعح دنا 

التهذيب 8١/١5‏ -عن ابن الأعرابي: دم الرجل فلاناً: إذا عذَّبه عذاباً ما 
ودّمٌ النيء: إذا طَلي . وأكثر المفسّرين قالوا في دمدمَ عليهم: أي أطبق عليهم العذاب, 
يقال فمدمث عل القىع أي أطبقت عليه» وكذلك وعدت عليه القس وما أشبيه: 
لذلك يقول: ناقة مَدمومة» أي قد ألبسها الشحمء فإذا كدّرت الإطباق دَمْدمتٌ عليه. 
ويقال للمرأة إذا طَلَتْ ما حول عينها بصبر أو زعفران: قد دمّت عيتّها تدُمّها دَمَاً. 
ودُءَّ البعير دَمَاً: إذا كثر شحمه ولحمه حقٌّ لا يجد الامش مس حجم عظم فيه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإطباق والقّئى بطلي أو مس أو شبهه. 
ويضاف إلى هذا المفهوم فْ دَمدَّم: التجدّز وتلق الفعل وجريانه بدفعات, وذلك 
بسبب التضاعف في اللفظ. وأمّا مفهوم التعذيب والإهلاك: فقد يستفاد بالقرينة 
الكلاميّة والمقاميّة. كالاستعمال بحرف على ء فيقال دم ودَمُْدم عليه. 

وأَما إطلاق الدّميم في مورد العيوب العارضة في الظاهر: فإنّ إطباق أمور 
وغشيها على تشخص من الخارجء يلازم ذلك المعنى, لكونها خارجة عن الطبيعة 
وحادثة في الفطرة؛ فتوجب تغييرهاء كالذمائم التى تحدث في النفس وتزيل صفاءها 
وجلاءها. 

قؤنة علييم وتم يلكيم لطواهاات 1121751 


فأطبق غليهم ما يغ يقتررهم وغذابيع حقّ أهلكواء فسوى تود وم ينيق 
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ل تدكا 


منهم متشخّص طاغ, وضمير التأنيث يرجع إلى مود كا في -كَدَْبَتْ مُودُ بطَعُواها. 
فنظهر لطف التعبير هذه المادة دون كلات 5-5 الاهلاك والافناء والتعذيب 
وغيرها: فإنْ تعذيبهم كان بمرّات وبالمرّات وبالتدريج. 


دمر: 

مقا دمر: أصل واحد يدلٌ على الدخول في البيت وغيره. يقال دمّر الرجل 
يفده إذا وحله, وفرق تاس بيه أن يكوق كتخوله بإذة أو غير إذن. قال الشيباني 
والأصمعىٌّ : المُدَمّر الداخل في القٌترة (بيت الصائد). ويقال دمّر القنفذٌ إذا دخل 
خحره. .وقال ثاينء القدكئر الضائه تدحى باوباو الابل وقترسامة لاحن الضيد 
ريد. والذي عندنا أن المدمر هو الداخل قترته فإذا دخلها دَخَّنء وليس المدمّر من 
لعت المدحّنء والقياس لايقتضيه. وقال الله تعالى - دكرالله علتيم وللكافرين أمفاهًا: 
والدّمار: الهلاك. 

مصبا دمر الرجلٌ يدمُّر من باب قتل. والإسم الدَّمار مثل الهلاك وزناً ومعنىّ. 
ويُعدّى بالتضعيف فيقال دمّره الله ودمّر الله عليه. 

ضحد الأنارة اطلاكه كال دقر تدمر ا ردقر طليةه عع وكدبين الضائد 
أن و قُترته بالوبر لئلا يجد الوحش ريحه. ودَّمَّر يدمّر دُموراً: دخل بغير إذن. 
وتدمّر: بلد بالشام. 

أها حننية بحل عم التمان .وقد :ذقووا 3# ثرون وهو تعايين وامره بؤكتند 
دمّرهم الله ودمّر عليهم وهو إهلاك مستأصلء وقد دمرت على القوم: هجمت على 
القوم بغير استئذان دُموراًء تقول: إذا دخلت الدور فإيّاك والدّمور. ومن اجاز: هو 
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393 دمر 


كاك اللي كلدو قار مهاده تفقه بالكو وقاقن دكن الضاتن الماهر لاه 
بذك عل الضيود: 
اديب 751 اام التديث امن ظر من عير يانه (شنه) فقن دمن 


قال أبى عبيد بوغيرة» ذم أي دكل يقي إذكاء وهو الدمور توق ذقر يدشر دترا 
ودمق يَدمُق دُموقاً. وقال الليث: الدّمار: استئصال الملاكء يقال دَمَر القوم يَدْمُون 


دَماراً: هلكواء ودّمّرهم: مَقَتهم. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الورود على خلاف الجريان العاديٌّ 
والطبيعيّ ممِآدً للنظم. وهذا المعنى يلازم غالباً الدخول بغير إذنء أو ال هجوم, أو 
المقتء أو نيّة الشب . 

وأمّا التدمير: فهو جعل شىء كذلكء أي دامراً ووارداً على خلاف النظم 
والجريان. وهذا المفهوم مرجعه إلى الإخلال في نظمه وإخراج الشيء عن جريانه 
الطبنعى . نوأما الأهلاك والكقناء والتعديي والابضال: وأعافاء فلينت دن المققة: 


بل من لوازمها. 

فظهر الفرق بين المادّة وبين موادٌ الدمٌ والدمق والدقٌ والدكٌ والحطم والقرع 
والطرق وغيرها. راجع الدكٌ والحطم والقرع. 

رِيفيها عذابٌ أليم ُدمّ كل شّيء بأمر ره 45 / 50. 


اليد د 3 


أي أوجب اختلال نظامهم وفساد أمورهم, ويجعل عاليهم سافلهم: ويستأصلهم 
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0 حل 


وما يصنعون. 

فدّمّؤْناهم تدميراً. ثم دَمّرْنا الآخّرين. 

فخرجوا عن النظم في الحياة. واختلٌ جريان معاشهم, واستأصل أمورهم, 
وتجعل هالت سنافلهم: 

أقلى يووا فى الأرض فنظدوا كينت كان عافية الذية ين كتليم كر الله 
لهم 5 لا 1 ٠٠‏ 

أي دمّر أموالاً أو أراضي أو نفوساً من أقاريهم وقبائلهم وأهاللي بلادهم 
وزمانهم. والتعبير بكلمة ‏ علبهم: فإنّ متعأّق التدمير ليس مطلق من كان قبلهم 
أجمع . 

فظهر أنّ التدمير تحر خاصٌ من البلاء وهو أعجٌ من الإهلاك, وإن كان الغالب 
فيد هو الاتياء اليه..وهذا الممى لطتتن التعيين بالماة8: 

إن الله يقول في آخر الآية - وللكافرينَ أمناهًا: إشارة إلى أنّ التدمير 
والتعذيب والاستيصال لأيّ أمّة» ليست من دون مقدّمة وبلا جهة داعية, وبدون علّة 
موجبة؛ ومرجعها إلى الكفر المطلق. 


ومع 

مصبا ‏ الدمع: ماء العين. وهو مصدر في الأصل» يقال دمعت العينُ دَمعاً من 
باب نفع, ومن باب تعب لغة فيهء وعين دامعة أي سائل دمعٌها. ودمعت الشجّة: 
جرى دمّها. 


مقا دمع: أصل واحد يدل على ماء أو عَبرة, فن ذلك الدّمع ماء العين 
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اما دمع 


والقطرة دَمعة. والفعل دَمَعَتَ العينُ دَمْعَاًء ودَمِعَتْ دَمَعَاًء ودَمَعَتْ دُموعاً أيضاً. وجمع 
الدَّمْع دُموع. قال الخليل: المَدْمع: تمع الدمع في نواحي العين, والجمع المدامع, 
ويقال امرأة دَمعَة: سريعة البكاء كثيرة الدّمع. وشّجَّة دامعة: تسيل دماً. والأصحّ 
هي الدامية, فأمّا الدامعة: فأمرها دون ذلكء لأثّها التي كأنّا يخرج منها ماء أحمر 
رقيق. وذكر اليزيديٌ: إِنّ الدّماع: أثر الدّمع على الخدّ. 

أسا ‏ دمع: أصئ من الدمعة. وله عين دامعة ودموع ودّمّاعة. وهم عيون 
دَوامع. وسالت على خُدودِهم الدّموع والأذمّع, وما أكثر دَمْعتّها. ومن الجاز: بكت 
القحاث وام السحاك راوع دادم تو ونكازردات اللرىء يردق ام هاذة 
حٌ يفيض, ودَمعَ إناؤه. وقَدّح دمعانُ. وشّجّة دامعة, ودَمَعَ الجرح. وسال دُماعٌ 
الكّوْم وهو ما يَسيل منه أَيّامَ الربيع . 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو سيلان ضعيف من نقطة معيّنة. وعَبرة 
العين من إحدى مصاديق الأصل . 

ومنها جريان الدم من شجّة. وسيلان ضعيف من السحابء وفيضان من 
الإناء والقَدَّح, وقطرات سائلة من الكّرمء والنداوة المقرشّحة من الترى. 

ترئ أعيتهم تَفيض من الدّمع مما عَرَفوا من الحقّ - ه / 47. 

ولا يبعد أن يكون الأصل ف المادّة هو العّبرة من العين, وهذا يناسب الآية 
الكريمة, وكذا في آية ‏ وأعيتهم تَفيضٌ مِنَ الدَمْع - 9 / ؟4. فإنٌ الظاهر كون حرف 
مِن لبيان ما سبق عن فيضان الأعين, فينطبق على العبرة. وإرادة مطلق ما يسيل من 
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دمغ و 


عل هذا يكو السفناخا و سائر المناق المذكورة ارا كنا مومن اسان 
اللغة. 

وفي اللغة العبريّة أيضاً كذلك ففى ‏ قع - (دامّع) - ذرف (سال) 
لدم يكن 


دمغ : 

مقا دمغ : كلمة واحدة لا تتفرّع ولايقاس عليها. فالدّماغ: معروف. ودمغته: 
ضيربته على رأسه حقٌ وصلت إلى الدماغ. وهي الدامغة. 

مصبا - الدّماغ: معروف, والجمع أدمغة. مثل سلاح وأسلحة, ودمغتّه دَمْغاً 
من باب نفع : كسرت عظم دماغه. فالشّجّة دامغة. وهي الي تخسف الدّماغ ولا حياة 
معها . 

لسا ‏ الدّماغ: حشو الرأس, والجمع أدمغة ودُمغ. وأمّ الدّماغ: الهامة وقيل 
الجلدة الرقيقة المشتملة عليه. والدَّمْغْ: كسر الصافورة (ما في داخل القحف) عن 
الدماغ. دمّغه يَدمَعُه دَمْغاً فهو مدموغ ودميغ, والجمع دمغئ, ودَمَغه: أصاب دماغه. 
ودَمَغه دَمْْاً: شجّه حٌ بلغت الشَّجّة الدّماغ. وإسمها الدامغة. وفي حديث علي (ع) 
دامغ جيشات (الجيشة الاضطراب والهيجان) الأباطيل, أي مهلكها. يقال دَمَعْهِ دَمْغاً 
اذا صاب دماغه فقعله. ودمعته الشمش ذثغاً: آلمت ذماغه: 


30 
4. 3 


والتحقي 


أن الأضل الواح قى. هذه الماذة+ .هو الضري عل قكّة الراس» وعناسية هذا 
المفهوم يطلق الدماغ على الم في وسط جمجمة الرأس, لكونه أصلاً في الرأس ومبداً 
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ينها دمغ 


للحواسٌ السمع والبصر والشيٌ والنظر والتعفّل. 

فإطلاق الضرب على الدّماغ والشجٌ والكسر والإهلاك والإيلام والقتل وغيرها: 
كلها من مصاديق الأصلء ويختلف مفهوم الحقيقة باختلاف خصوصيّات الضرب 
متعلقه وكيفيته وآثارة: 

إن هذا المفهوم يعم الرأس الحسوس المعروفء ورأس كل شيء قابل 
للضربء. والضرب الحسوس المعروف. والمعنويٌ. 

َل تَقذِفُ بالحقّ على الباطل فَيَدْمَعْه فإذا هْوَ زاهقٌ - .١18 / 7١‏ 

فالضرب هنا بطريق القذف وبالحقٌ وهو أمر معنويّ, وكذلك متعلّقه وهو 
الباطل: ورأس الباطل يلاحظ باعتباره, وهو أعلاه وتحوره. 

وما التعبير بالدمغ دون الضرب والإزالة وانحو والإعدام وغيرها: إشارةً إلى 
أنّ إزالة الباطل وإهلاكه بالحقٌء يكون بطريق ضرب الحقٌّ على تحور الباطل وتمّه 
وأصل وجوذه وراس ظهوره. فالحقٌ يذهب بمحور الباطل ويمحو بأصله ومبداً ظهوره 
وتظاهره. 


ولا يخنى أنّ الضرب الشديد على الممّ وأعلى الرأس يلازم ال هلاك والإزالة 
الحو بالكليّة. 

ومن هذه الآية الكريمة يستفاد: أنّ اللازم هو إبداء الحقّ وإظهاره وإعلانه 
وتفسيره وتوضيحه وتبيينه حقق يمحق الباطل ويزول بنفسه بظهور الحقٌ. وليس لنا 
أن تظير الباطل وكعنه وتتقيره م تركه وضين حل 

فكلٌ باطل في أيّ موضوع إِما مْحق ويدمَغْ بظهور الحقّ فقط. ولا يخنى أن 
هذا المعنى هو المنظور الملحوظ في هذا الكتاب (التحقيق). وقد أزيلّتْ الوق من 
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دم 5535 


الاغتراضات الباطلة مول الله وقوه وتأبيده يعبيين المعاى الحقيقية وتعيي الأصول 
في الكلمات الواردة في كلام الله العزيز المتعال, فلا تغفل. 


دم: 

مصبا دَمِيَ اجرح دَمىّ من باب تَعِبء ودَمَياً أيضاً على التصحيح: خرج منه 
الدم, فهو دم على النقص. ويتعدّى بالألف والتشديد. وشكّة دامية: للني يخرج دمها 
ولس قات سال فهي الذامعة. ويقال أصل الدم: دَمْي لكن حذفت اللام وجعلت 
المييه حرف إعراب. وقيل الأصل بفتح اميم ويثقٌ بالياء فيقال دَمَيانِ. وقيل أصله واو 
وهذا يقال دموان. وقد يقال دَمان. 

ضحاب الدة أضّلةةققة: وإنا قالوا تين سي حال الكسرة كنا قالوا وح 
يَوْضىْ وهو من الرضوان. وقال سيبويه: أصله دَمْنٌ لأنْه يجمع على دماء ودُمىّ مثل 
ظَبي وظباء وظَُّ. وقال المبرّد: أصله فَعَل وإن كان جمعه مخالفاً لنظائره. والذاهب 
له الباتسوالال _حليم فرق ف ضيف عاد رسعو حر اقزر والجع ومنا: 
والنسبة إليه دَميّ وإن شئت دَمَويّ. ويقال: دَمِيَ يدمئ دما ودُميَاً فهو دَمٍء مثل فَرِقَ 
يَفْرَق قَرَقاً فهو قَرِقٌ. 

التبذيب 7١5/1١4‏ قال الليث: الدم معروفء والقطعة منها دمة واحدة, 
وكأنٌ أصله دَمَْ لأنّك تقول دَمِيَتْ يده. وقال غيره: الأصل دما. وعن أَبٍ اليثم : 
الدم إسم على حرفين, فقال بعضهم في تثنيته الدَّمَيِانِء وفي جمعه الدّماء. وقال بعضهم 
الدّمانِ. ويقال في تصريفه: دَمِيَتْ يدي تدمئ دَمىّ» ومثله يَدٌ أصلها يَدَيّ. وقال 
الليث: الدّمية الصنم والصورة المنقسة: والقش من الثياب الجر 
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أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التلوّن بالدم, وأنّ هذه الكلمة إِنا اشتقّت 
من كلمة الدمٌ بعد وقدامو أن الأضل فيها هو الغشي والإطباق بطل أوهكن أو 
غير والدّمام كلّ شيء يُطلى به على آخرء من صبغ أو دواء. 

فالدّم محقّفاً مشتقٌ من الدَّمّ مشدّداً. وقد يبدل حرف التضعيف ياءً أو واواً 
فيقال دَمِيَ يدمئ والدَّمَيانَء والتناسب في المعنى ظاهرء فإنٌّ الدم يغشى البدن, وقد 
يُطلى ويُصبغ البدن أو عضو منه به. 

ويدلٌ عليه قول اهدَّلِي: وتشرَقٌ من تَبْاها العَيْنُ بالدّم. 

ويدل عليه ايضاء ا الجمع والصفة من (دام) عبريّة. على صيغة 

(داميم) - سفاح الدّماء. ىا في قع. 

فيكون مفهوم دَمِيَ يدمئ دَمىَّ: من أحد مصاديق الدَّم. 

والميزان الكل في الإبدال: هو التخفيف في الكلمة وجريانها على اللسان وعدم 
كونها ثقيلة في التلفّظ . وهذا أمر طبيعيَ جارٍ في جميع اللغات. 

إَِاحَدَءَ عَلَيْكُم الميتة والدّم - 7 / 17. 

فالميتة والدم ولحم الخنزير وما أُهلّ لغير الله ما حرم أكله. 

وقالوا عبرا #أسا بد من آية تتعونا با قاغة للك يوسن فأرتلنا عليت 
الطوفانَ والجَرادَ والقَكّل والضّفادعَ والدّم آيات ‏ 7 / .١1‏ 

ذا كانت هده اليا الديا داو أسبات لاض كه ووسبائل ومقثمات وعلل نائية: 
فالظاهر أن يكون إيجاد هذه الأمور بإيجاد أسبابها وعللها في الظاهر. كما في الروايات 
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دثر الا" 


الشريفة: نّم مُطروا ثانية أَيَام. ثم ظهر في أثرها الطوفان, ثم الججتراد, ثم القّل, ثم 
الضفادع, ثم ابتلوا بخروج الدم من أبدائهم مستمرًاً. 

ولا يخنى أنّ صدق كلّ عنوان على مصاديقه: يتوقف على تحقّق حقيقة ذلك 
العنوان فيهاء ولاينظر إلى الشرائط والمقدمات والعلل وإلى خصوصيّات تكوّهها وكيفيّة 
تحققها ووجودهاء بأىّ وسيلة وبأيّ مقدّمة تكوّنت. 

فالدم والعسل واللبن والعنب والنخيل إذا تحقّقت في الخارج وتكوّنت على 
حقائقها: فهي مصاديق حقيقيّة, بأىّ علّة وبأيّ سبب ومقدّمة وبأ شرط وفي أيّ 
زمان أو مكان تكوّنت, في هذا العالم أو في الآخرة. 


كس : 

مقا دنر: كلمة واحدة هي الدينارء ويقولون دُنْر وجه فلان: إذا تلألاً وأشرق. 

مصبا ‏ الدينار: معروف, والمشهور في الكتب أن أصله دِثّار بالتضعيف فأبدل 
حرف علّة للتخفيف, وهذا يرد في الجمع إلى أصله فيقال دنانير: وبعضهم يقول هو 
فيعال وهو مردود بأنّه لو كان كذلك لوجدت الياء في الجمع كما ثبتت في دهاس 
ودياميس وديباج وديابيج. والدينار وزان إحدى وسبعين شعيرة ونصف شعيرة 
تقريباً. بناء على أنّ الدانق ماني حبّات وحْمسا حبّة والدينار هو المثقال. 

التذيب ١5‏ / 47 قال الليث: دُنْر وجهُ الرجل إذا تَلألا وأشرقء ودينار 
مُدَثْر أي مضضروب» وبردؤن مدر اللون: اكيب على مُتنيه وعَجِزُّه سواد مستدير 
يخالظه عوية: وفال. ابوهبيد: القدار من المخيل الل بيد نكت :قو المفى. وفال 
أبوالهيثم : أصل دينار دِنّار فقلبت إحدى النونين ياء, ولذلك جمع على دنانير. مثل 
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يفف دير 


قيراط أصله قِرَاطء وديباج أصله ديّاج. ويقال: دُثْر الرجل فهو مُدَثْر إذا كثرت 
دنانيره. 

دائرة المعارف الاسلامقة + 5507 دينار+ من الكلمة اليوتانية ويتاريوس: 
إسم وحدة من وحدات العٌملّة الذهبيّة التي كانت متداولة في الإسلام. على أنّ الاسم 
العربي السريانيّ دينار يشير فيا يظهر إلى أنّ العُملة الذهبيّة قد غلب عليها في الشام 
الإسسمٌّ (ديناريوس) فحسبء وعرف العرب هذه العُملة الذهبيّة الرومائيّة واستعملوها 
قبل الإسلام. وقد أجمع المحدّئون على أنّ الإصلاح الذي أدخله عبدالملك على العُملّة 
سنة /1/اهء ل يمس معيار العٌُملّة الذهية. ومن ثم نجد أَنّ الدينار يزن 75 / 4 من 
الجرامات (51 حبّة) وكان المعوّل عليه في الشرق دائًاً فها يختصّ بالعٌّملة الذهبيّة هو 
وزنها لا قيمتها الإسميّة. ومن ثم اختلف وزن الدينار اختلافاً كبيراً عن وزنه الرسمي 
وهو 55 / 5 من الجرامات. وما زال الشرع ينص على أنّ الدينار الرسمي يكون 
وؤته 98 / امن الجرامات (5 هبه ومن إذ لسن شوم فيمة الدينار الذى اذكرة 
كُتّاب العرب لتقتضينا الحال دائًاً أن نعدّه قطعة من الذهب الخالص وزنها 6” / ؛ 
من الجرامات إل إذا نضّ صبراحة على أن قيمته تخالف ذلك. 

سجدد الشيعة * 50؟بالدينار قد سب إل المتقال الصيرق فيعرف يده وقد 
ينسب إلى الدرهم, أمَا على الأُوّل: فهو ثلاثة أرباع مثقال الصيرفي, كما صرّح به 
جماعة منهم صاحب الوافي والحدّث المجلسي في رسالته في الأوزان نافياً عنه الشك 
وابن الأثير في نهايته وغيرهم, ويثبته إطلاق الدينار عرفاً على هذه الذهب المعمولة 
في بلاد الروم والإفرن. وكلٌ منهما ثلاثة أرباع الصيرفي. والظاهر عدم التغيّر في 
مسكوكات الروم بل هي ما تحمل منها الآن أيضاً. ثم إِنّ المتقال الصيرفي على ما 
اعتبرناه مراراً ووزناه وأمرنا جمعاً من المدققين باعتباره يساوي تقريباً ثلاثة وتسعين 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





ذو فنا 


حيّة من حبات الشعير المتوشطات» فيكون الذينار على ذلك سبعين حبة تقريياًء وهو 
يطابق حبّات الذهب الصنمئّ, فأوزنّاه مراراً فكان سبعين حبّة, وأمّا على الثاني : إِنّ 


الدينار درهم وثلاثة أسباع درهم ‏ راجع درهم. 


أنّ الدينار كان نقداً معيّناً في الأزمنة الأَوَليّةَ من الإسلام. من جهة الوزن 
والقيمة. وهو ثلاثة أرباع المثقال الصيرف والصّيرف بمعنى الصرّاف, والمثقال 
الصيرف يعادل أربعة وعشرين حمّصاً متوسّطاًء فيكون المثقال الشرعي يعادل قانية 

ثم إِنّ الدينار كلمة عربيّة والتشابه بين اللغتين أو كون أحدهما مأخوذاً من 
الآخر لا يوجب الخروج من دائرة تلك اللغة وكوتَها مستعرية: إذا استعملت على 
القواعد الجارية في تلك اللغة, وإلّا فإنّ مرجع جميع اللغات إلى أصل واحدء والتشابه 
بين الكلمات المترادفة في لغة أو لغات وألسنة مختلفة مما لابدٌ منه ولا سيًا على المختار 
مو قري الزلكلةكديع الذاهة 

وأمّا المشتقّات المستعملة في هذه المادّة: فالظاهر أن تكون انتزاعيّة, بمناسبة 
مفهوم الدينار ومفهوم الذهب ولونه وصفائه وقيمته, فيقال: دُنْر وجهّه, والمدَنْرء وغير 
ذلك. 

ومِنهُم مّن إن تأمَنْه بدينار لا يُوْدُه إليك #/ هلا 

التعبير بالدينار: فإنّه واحد العٌُملة والنقود. وأمّا اختياره على الدرهم: فإِنٌ 


الدرهم شيء حقير لا يعتنى به حقٌ يُوْمّن به عند شخص أمين. فالدينار أقلّ نقد 
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84 فق 


وأحقر ما يقع في مقام الاستوان. 


ل 

مقا -دنى : أصل واحد يقاس بعضه على بعض.ء وهو المقاربة؛ ومن ذلك الدنيّ 
وهو القروب ومن دقا دتو ونعيت الذنيا لدنهاء.والنسية إلها ذرياو. والدى من 
الرجال الضعيف الدون, وهو من ذاك لأأنْه قريب المأخذ والمنزلة. ودانيت بين الأمرين: 
قاربت بينها. والدَّي: الدون؛ مهموز. يقال رجل دنيءٌ. وقد دَنُوّ يدن دناءة. وهو 
من الباب أيضاً لأنه قريب المنزلة. والأدناً من الرجال: الذي فيه انكباب على صدره. 
وهو من الباب لأنّ أعلاه دانٍ من وسطه وأدنت الفرسش وغيرها: إذا دنا نتاجها. 
والدنيّة: النقيصة. ويقال: لقيته أدنى دَنيّ أي أوّل كلّ شيء. 

مصبا دنا منه ودنا إليه يدنو دُنوَاً: قربء فهو دان, وأدنيثٌ الستر: أرخيته, 
ودائية بين الأمريع«قازيث بينا .ودتاً يدلو باشدو بتسعين , ودلق يدلو مدل قدي 
يقربء دناءة» فهو دنيء. وفى لغة: دنا يدنو يخقُف من غير همزء دناوة, فهو دني . ودنا: 
إذا لوم فعله وخبث.ء ومنهم من يفرق بينهم| يجعل المهموز للَئي والْخقّف للخسيس. 

ضحا تنوك منه 3نؤا.وأدنيت غير .رسيت الذنيا لذتؤهاء والجمع 3ق 
نفل الكبرى والكثرء وآضله درق فحدذقت الواق للساكنيق+ والنسية إلييا دُتياوية, 
ويقال دُنيويٌ ودُنيىٌ. ويقال ما تزداد منّا إلا قرباً ودناوة, وأما الذَّفء بمعنى الدون: 
فهموز. ويقال إِنّه لِيْدَيْ في الأمور تدنية أي يتّبع صغيرها وخسيسها. وفي الحديث: 
إذا أكلتم فدنُوا أي كلوا مما يليكّم. وتَدَقْ فلان أي دَنْ قليلاً قليلاً. وتداتَوا أي دفى 


بعضهم من بعض . 
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دن نيف 


أذ الأضل الواحد فق هذه الماك هو القري قل شيل اليكل والتضطاط 
ناننا أو سوا كا ذكرنا اث دول 

فهذان القيدان منظوران في موارد استعمال المادّة جميعهاء ومهذا يظهر لطف التعبير 
بها دون نظائرها في مواردها في القرآن الكريم . 

وأمّا الدنأ مهموزاً: فهو بعنى التسقّل والانحطاط فقط. 

وها القياة الذأنها وساييه 7241 1 

السماء هي العلوّ والفضاء فوق عام الأرض. والسماء الدنيا هي الفضاء العالي 
القريب من الأرطنء أى الطبقة الى قوق تؤوسنا المشبودة لنا حواشتاء-وهذه الطبقة 
التى هي برأى منّا ومنظر قد زيّنت بمصابيح, سواء كانت الكواكب أنفسها في تلك 
الطبقة أو في الطبقات العالية. 

تسا هذه شيا الانا ]10 ولسة واذ الذار الآبعروطي اراق 17/94 

أي الحياة المنحطّة امحدودة الماديّة القريبة منّاء ويقابلها الحياة التالية الْتى واقعة 
بعدها ومتأخَّرة عنهاء وهي ثابتة حقّة وسيعة وفيها حقيقة الحياة ‏ راجع مادّة - 
م 

والتعبير بالحياة دون العال وأمثاله: إشارة إلى الحقيقة, إن حقيقة العالم هي 
ظهور الحياة. وللحياة مراتب وظهورات. وهذا العا المادّي فيه ظهور ضعيف من 
اللجاكر يقار ال عه المقت :ب + الياة الدنيا 


ويؤيّد هذه الحقيقة ما في بعض الآيات الكرية بقوله تعابى: في حَياتَكُم الدّنياء 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





ذف دنى 


1 


الاغياها الذي رف الفنقت كياد بالديا ى 17 مورداً. 

وقد استعملت مطلقة في 4 مورداًء فالنظر فيها إلى مطلق العالّ والحيط والدار 
والمحدودة والحياة وأمثاطا: 

لي ل او سن حَسَنَةَ وَفى الآخرة 
عشدة فأُولئِكَ حَطَت أعماهُم في النيا والآخرة. فأثابُم كي الاقرات الانيا وكية 
قراب الاتقوق لاوء أ ذا صرت إليد ليص له ذعرةف الأرياولة فق القدده 

ويؤيّد هذا المعنى: ذكرها في قبال الآخرة, فإنّ الآخرة بعنى المتأخّرة. أي 
المتحققة الواقعة فى المرتبة التالية الثانية. 

اباك اشدهرات اليا رشب كرات لوو تت 1/0 

الإضافة ظرفيّة أي الثواب في الدنيا وفي الآخرة, والثواب: الأجر الراجع إلى 
ماحيه بهذا قى قبال الكبدء لك غذات اق الشباة الذهاء رمطلياء واتيناه أيصوه ىق 
الدّنيا. 

يُدِنِينَ عَلَمْهِنٌ مِن جَلابيينٌ - 8# / 01. 

يقرّبن الجلابيت منهنٌ ويُنزِانَ إليينّ حيٌّ يتسترن بها. 

وج الَْنَتَيْنِ دان مه /06. 

قتوان ذائية ' - 55-7 

قطوفها دانية - 54 / "؟. 

أي قريبة منكم نازلة إليكم. 

قن كدل نكاو هات رشق أر آمق - عه 7 


أي تَبِعَدَ عن التشخّص وتَغزّل عن الأنائيّة وحَط مقام نفسه حٌ تقب من الله 
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دهر يفف 


العزيز المتعال ‏ سبق في د لى . 

ذلك أدى أن تقّة أعثبة - “0 / .0١‏ 

ذلك أدنى أن يُعرَفِنَ - 7“ / 094. 

ذلك آدق أن يأعرابالشيافة .70 

أي قريب من هذا الموضوع ونازل إلى جانب إتيانهم بالشهادة. 

النكبرلرن الذى هراد بالنى شوخ 1/4 

أي يبدّلون الخير بما هو أدنى وأنزل وأحطّ منه. 

فظهر أنّ القرب والنزول المستفادين من المادّة: أعمٌّ من المادّي المحسوس 
والمعنويّ المعقول. 

وأمّا كلمة دَنُوا في الحديث السابق من الصحاح: فإِمًا أمر من دَنّ يدنٌ» أو من 


دهر: 

مصبا ‏ الدهر: يطلق على الأبد. وقيل هو الزمان قلَّ أو كثر. قال الأزهري: 
والدهر عند العرب يطلق على الزمان. وعلى الفصل من فصول السنة وأقلّ من ذلك, 
ويقع على مدّة الدنيا كلها. وينسب الرجل الذي يقول بقدم الدهر ولا يؤمن بالبعث: 
دَهْريّ. والرجل المّسِنٌ إذا نسب إلى الدّهر فيقال دُهريّ على غير قياس 

مقا أصل واحد وهو الغلبة والقهر. وسمي الدهر دهراً: لأنّه يأف على كل 
شيء ويغلبه. فأمًا قول الن (ص:: لاتَسُبُوا الدهر فإنّ الله هو الدهرء فقال أبوعبيد: 

معدا أذ العرني كاتوا إذا أصابتهم المضائب. قالواة أبادتا الدشرء وأق علينا الدفن 
فأعلم رسولٌ الله (ص): أنّ الذي يفعل ذلك بهم هو الله جل ثناؤه» وأنّ الدهر لا فعل 
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لكف دهر 


لله وأن قن ست فاعل :ذلك فكاثد فل,سع ركد,.وقد فيل فياساً أن يكون الدهر 
إسماً مأخوذاً من الفعل وهو الغلبة» كما يقال رجل صَوْم وفطرء فعنى لا تسبّوا الدهر, 
أي الغالب الذي يقهركم ويغلبكم على أموركم. ويقال دهدٌ دهير كا يقال أبد أبيد. 
وفي كتاب العين: دَهَرَهم أمدٌ أي نزل بهم. ويقولون ما دهري كذا أي ما همّتي. وهذا 
توسّع في التفسير, ومعناه ما أشغلٌ دهري به. فأمًا لههمّة فا تُسمّى دهراً. والدّهورة: 
جمع الشيء وقذفه في مَهواة. 

مفر - الدّهر: في الأصل إسم لمدّة العالم من مبدأ وجوده إلى انقضائه. وعلى 
ذلك قوله تعاللى: هَل أت عَلِى الإنسان حين مِنَّ الدّهرء ثم يعبّر به عن كلّ مدّة كثيرة, 
وهو خلاف الزمان. فإنّ الزمان يقع على المدّة القليلة والكثيرة ودَهْر قلان: مدّة 
حياته, واستعير للعادة الباقية مدّة الحياة فقيل ما دهري بكذا. ويقال دَهَرَ فلاناً 
نائبة دهراً أي نزلت بهء حكاه الخليلء فالدَّهْر هاهنا مصدرء وقيل: دَهُْدَرَهِ دَهْدَرَةٌ: 
ودَهْرٌ داهر ودهير. وقوله (ع): لا تَسُبُوا الدّهرَ فإنٌ الله هو الدّهرء قد قيل معناه: إِنّ 
الله فاعل ما يضاف إلى الدهر من الخير والشرّ والمَسرّة والمّساءة, فإذا سَبَبْم الذي 
تعتقدون أ الله فاعل ذلك فقد سببتموه. تعالى عن ذلك. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة والكلمة: هو مجموعة ما يمتدٌ من الزمان وما 
فيها من الكائنات: وهذا ال معنى عند الأطلاق يكون من بدء الزمان والمخلقة إلى 
آخرهاء ويطلق بالقرائن غل مقدار تمد .منبا مازاً. فيقال: ذهد فلان. 

وهذا المعنى هو الفارق بينها وبين الزمان والمدّة والأبّد وغيرها. 


ويبذا الاعتبار يقول الكثان. وما يلكا الا الذهفة _فيسيون الحوايت 
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دهر خا 


والحرياتات الواقعة إلى النسرتواقا الزماء مويشيف هر أو انتذاده أوالأيدية وأمعاشاء 
لا تصلح لأن تكون مؤّرة في الحوادث. فإئْا معانٍ اعتباريّة ومن الأعراض التي 
لاوجود ها في أنفسها. 

وأمًا الجملة -فإنٌ الدهر هو الله: فإمُّم يتوجّهون إلى الله المتعال الذي لا مؤثر 
في العا إلا هوء ويعبّرون عنه بالدّهرء فالاختلاف لفظئّ, والقدرة المؤثّرة والحيّ 
العالم الحجيط الأبدعة هو الله العزيز المتعال, والدّهر ظهور من رحمته وقدرته. ونظم 
العالم أثر من علمه وتدبيره. 

نعم كل فرد من أفراد الإنسان يتصوّر ويتعقّل للربٌ تعالى مفهوماً على مقتضى 
فهمه وإدراكه وعلى سعة معرفته ونورائيّته» عالم كان أو عارقاً أو جاهلاً أو محجوياً 
فن كان محجوباً بالكليّة عن نوره وكافراً بالحقٌ: فلا يتعقّل إِلَا ما يشاهد ويرى: ولا 
يصل فكره ونظره إلا إلى ما يُقراءى من العظمة والإحاطة والنظم العجيب والقدمة 
والنبويت للدهرء غقلة عا فوقه وكافراً به 

ثم إنّ الطبيعة المطلقة تعبير آخر عن الدهر: والفرق بينها أَنّ الدهر هو الزمان 
الممتدٌ مع مافيه من التكوينيّات, والطبيعة هي التكوينيّات الموجودة المنظّمة في الزمان 
الممتدٌء فالنظر الأوّل في الطبيعة إلى التكوينيّات. 


وبهذا اللحاظ يطلق على الدهريّة: عنوان الطبيعيّة أيضاً. 


وتحن تسعدل علييو: بالنظم وما يتراءى من العشي والاتفخلاف والسلون 
المتناسب المنتظم في الطبيعة, فهي تدلٌ دلالة قطعيّة على خالق عالم قادر مريد حئّ. 


فظهر أنّ تفسير الدهر بالزمان والأبد ونظائرهما: تفسير ناقص. 


وأمَا مفهوم القهر والغلبة: فالظاهر أن يكون الاشتقاق انتزاعيّاً وهذا المفهوم 
هو المتفاهم من حكومة الدهر وسلطانه وإحاطته. 
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53> دهق 


هَل أقْ عل الانسان جين مِنَ الدّهر لم يكن شَيئاً متذكوراً - +1/ .١‏ 

أي مقدار معيّن حدود من مطلق الدّهر الممتدٌ الحيط الأبديّ. فهذا القيد يدل 
على امتداد الدهر وكونه غير معيّن, والاستفهام للتقرير. 

وقالراعاهن إل غياتها الذنيا فرت فين وما تيلكها ال التشة ‏ 1 
1 

فهم لا يتجاوز إدراكهم عن الحياة الدنيا المادّية النازلة القريبة الحسوسة:. وإِمّهم 
لغافلون عن الحياة الآخرة» وينسبون التأثير في هذه الحياة إلى الدّهرء غافلين عن 


وأجاب تعالى عن قولهم: وما َم بذَلِكَ مِن عِلْم إن هُم إلا يَظْنُون . 


دهق : 

فعات افد الكاسش:+ ملاماء وكاس دهاق, أي عتلئة . وأدعقت الماء: 
أفرغته إفراغاً شديداً. قال أبوعمرو+ الدّهّق بالتحريك: ضرب من العذاب» وهو 
بالفارسيّة اشكنجه. قال ابن الأعراى: دهقت الثىء: كسرته وقطعته: وكذلك دَهُدّقته. 

مقا دهق: يدل على امتلاء ويحيء وذهاب واضطراب. يقال أدهقت الكأس: 
لها وكاس وهاقاً. والدّخدقة: 5وران التضعة الكبيرة فق القدر على جد وتسكل 
اخرى. 

لما الذشى + شةة العفط, والدّطق أيضا :جتابعة السد..ودكق الماء وأدكقه:ه 
أفرغّه إفراغاً شديداً. وفى حديث على (رض): تُطفةٌ دهاقاً وعَلَّقَدَ حاقاً (مُزالاً وخفياً 


فيها الصور). أي نُطفة قد أَفْرِغَتْ إفراغاً شّديداً فهو من الأضداد. وأَدمّقَ الكأس: 
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شد ملأها. وكأس دهاق: مترعة ممتلئة. وقيل معنى قوله ‏ دهاقاً: متتابيعة على 
شاربيها. وقال ابن سيده: وأمّا صفتهم الكأس وهي أن بالدّهاق ولفظه لفظ التذكير: 
قنخ باب عدلٍ ووضاء أعق أنه مصدر وصف به وهو موضوع مُوضع إدهاق. ودهق 
لي من المال دَهْقَةٌ: أعطاني منه صدراً. والدّهّق: خشبتان يُغمز بهما الساق. وادّهقتِ 
الحجارة: اشتذٌ تلازئها ودخل بعضها في بعض مع كثرة. والدّهق: ضرب من العذاب. 

الجبيرةت؟ /3-17548هله يدهكه دهاقاً إذا خيوه خقراً سديداًء وماء دهاق: 


كثير, وأدهقثٌ الماء إدهاقاً إذا أفرغته إفراغاً وقالوا دهقته أيضاً فهو مُدهَّق ومّدهوق. 


أو الأمل الزانعف ق عد الاثم هو التشميل زاتدا عل المددومن اتا هذا 
المعو الطغط: والعية. 32 الشدّة في الامتلاء, والإفراغ الشديدء والتعذيب 
الخاصٌ فوق الحدٌّء والكسر في أثر التحميل الزايد والضغط, وكذلك القطع. وشدّة 
التلازب في الحجارة, والكثرة فوق الحدٌ في مورد يوجب الضغطء والخشبة التي ع 
يحصل الغمز. 

فظهر الفرق بينها وبين الضغط والغمز. وأمّا الدفق والدعٌ والدفع والدلك: 
فراجع مادّة ‏ دلك. 

ويدلٌ على أصالة هذا المعنى: ما في قع : 

؛ (دحّقء. دحاق) - ضَغْطء كثافة,. توثر (شدة 

تعلّق), فقرء بؤسء حاجة, ضيرورة؛ إكراه. 

وكأساً دهافا له تسفكوة فيا لغوا ولاكذاياً 8710 


الأساع مصدز إثا فى الود ار من امقاغلة لبدل عل الاتعران: ,نكنافا الى 
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5215 دهم 
المبالغة المفهومة من إطلاق المصدر في مورد الوصقء والذهاق هو الامتلاء زائداً على 
الحدٌ في الكاسن: ويعبّر عنه في اللغة الفارسية بكلمة ‏ لرو + سر شارشدق. 

ويكن أن يكون الكأس إشارة إلى كأس الخمر اللذيذ للشاريين المشعر بامحئة 
والجذبة الإطيّة . 


و هد داق 11 5 5 


دهم . 

مقا دهم: أصل يدلّ على غشيان الشيء في ظللام, ثم يتفّع فيستوي الظّلام 
وغيره. يقال مر دهجٌ من الليل, أي طائفة. والدّهمة : السواد. والدَّهَئاء: تصغير الدّضاء 
وهي الداهية, سمّيت بذلك لإظلامها. ومن الباب الدَّهم : العدد الكثير. وادهاءً الزرع, 
إذا علاه السواد ريّاً. قال الله جلّ ثناؤه في صفة الجنّئيْن: مُدهامّتانٍ, أي سوداوان في 
رأي العين. وذلك للرّيّ والتُضرة. ودَهمتهم اليل تدهمهم إذا غشيّتهم. والدّهماء: القدر. 

مصبا ‏ دَهِمَهم لعن يَدْهمهم من باب تَعِبَء وفي لغة من باب تفع : فاجَاهم. 
ويقال فرس أدهم, وبعير أدهم. وناقة دهماء: إذا اشتدّت ورقتّه حقٌ ذهب بياضه. 
وشاة دَهماء: خالصة الحمرة. 

التبذيب 5 / 5١4‏ قال الليث: الأدهم: الأسودء وبه دُهمة شديدة:ء واذهاءٌ 
الزرعٌ. وقال الفرّاء: في مُدهامّتَان: خَضْراوان إلى السواد من الدِيّ. وقال الزجّاج: 
كلّ نبت أخصّر قَام خصبه ورِيّه أن يضرب إلى السواد. والدَّهُم: الجماعة الكثيرة. 
وقد دهمونا: جاءونا بمدَةٍ جماعةً. ودهمهم أمر: إذا غَشِيِهم فاشياً. قال ابن ثُمَيل: 
الذضماءالشوداء من القدور وقد دهيتا التان. 
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دشم إوذ 


قع ‏ (داحم) - ضَعَطء كبسء عَصرٌ, كثف, دتم. 
(دَحَمْ) ‏ كثافة. ضغْط . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التدجٌ والتكائف. والتدتٌ هو الالتفاف 
والتداخل. ومن لوازم هذا الأصل: السواد والظلمة والكثرة والاشتداد والغشيان. 

فالمعاني المذكورة كلّها من مصاديق الأصلء ولازم أن يلاحظ في كلّ من هذه 
المفاهيم قيد التدهّم والتكائف. فلا يصمّ إطلاق المادّة في مورد مطلق تلك المعاني, 
كالسواد المطلق والظلمة المطلقة: وهكذا. 

ولا يبعد أن يكون قيد السواد أيضاً أو الظلمة داخلاً في مفهوم الأصل أي التدحٌ 
والتكائف إلى الظّلام. 

فظهر الفرق بينها وبين موادٌ ‏ التد, التكائف, الظلمة الغلظة, الغشيان, 
الالتفاف, السوادء الكثرة. وغيرها. 

ولايخق أن الدهم والدلك والدفق والدهق والدعٌ والدفع والديم والدقٌ والدقع : 
يجمعها مفهوم الضغط والمرس. 

ومن دونهما جتان نان الايويي تكد بان مدهائّتان ‏ 00 / 55. 

اعون عيذ القلنة وييةة الصيفة لامو 

دالاضشارة إلى كورق الحتقين وملشين بالا سهان 

؟ وال كونما متكاتفين من كثرة النباتات الجالية: 

" - وإلى كونهما خضراوين ذواق طراوة ونضارة تضرب إلى الظلام. 
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؛ - وإلى الشدّة والكئال في هذه الخصوصيّات والصفات, فإنٌّ باب الافعيلال 
للمبالغة والتأكيد. 

ثم إِنْ الادهوام بمعنى الالتفاف والنضارة في الجنّة: مفهوم عام يشمل المصداق 
المادّيّ والمصداق المعنويّ الروحاني» فلامانع من أن يراد من هاتين الجنّتين المدهامّتين: 
المصداق الروحاني, ا وتاوراه هذه ا للجئة الى ترركها رصي رهاببت كران الظاغرية: 

ولكن التعبير في الجنّتين الأوليين بالخوف من مقام الربٌ أي عظمته وجلاله, 
وفي الأخريين بكلمة ومن دونهما: يدل على أنّ الأخريين هما الجسمانيّان. فإنّ الدون 
يدل غلى الغيريّة والسقل كما سيجيء. 


دهن : 

مصبا دَهَنت الشّعر وغيره دهناً من باب قتل, والدّهن: ما يُدهَن به من زيتٍ 
وغيره. وجمعه دهان, وادَّهَنَ على افتعل: تطلّ بالدّهن. وأَدهَنَ على أفعلَ وداهن: 
وهي المسالمة والمصالحة. والمُدمُّن: ما يجعل فيه الذّهنء وهو من النوادر التي حاءت 
بالضيّ , وقياسه الكسر. 

مقا دهن: أصل واحد يدل على لين وسُهولة وقِلّة. من ذلك الدّهنء ويقال 
دهّنته أدهنه دهناً. والدّهان: مايّدهّن به _قال الله عدّ وجل : كانت وَردةً كالدهان. 
قالوا هو دُردئٌ الزيت» ويقال دهنه بالعصا دَهْناً: إذا ضيربه بها ضبرباً خفيفاً. ومن 
الباب الإدهان, من المداهنة وهي المصانعة؛ داهنت الرجل: إذا وارَيّته (خادعته) 
وأظيرق له خلاق .ها كع لد رهوهن النا كانه إذاكمل ذلك فيو يذهسنه 


5 5 000 َه > بي 0 5 
ويسك.ه منه . واد نت ادهانا : عششت, ومنه: وَدوا لو تدهن فيدهنون . والدذّهين: 
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الناقة القليلة الدّرّ ودَهَن المطر الأرض: بِلّها بََدّ يسيراً. ودُهن: حي من العرب. 
والدّهناء: موضع. 

صحا الذَّهن: معروف. والدّهان: الأديم (الجلد) الأحمر, ومنه - فكانت ورّدةٌ 
كالدّهان: أي صارت حمراء كالأدبم: من قوطم فرس وردء والأتق وردة. والدّهان 
أيضاً جمع ذُهنء يقال دهنته بالدّهان, وتَدهّنَ هو وادَّهن: إذا تطلل بالذّهن. وقوم 
مُدَهْنون: غليهم آثار النّعم. 


30 
.. 35 


والتحق 

أن الأصل الراحد ق هذه الماة#؛ هى اللينة واللطافة . وى مصادقه: الذخقء 
وهو في المرتبة الأولى من اللطافة, ومنها الملاطفة في الكلام: ويقال لها المصالحة 
والمداهنة والمصانعة, ومنها الأديم الأحمرء الليّن اللطيف من جهة لطافة جنسه وحسن 
دباغته ومنها الضرب الخفيف والتأديب الليّنء ومنها نزول المطر الحنفيف اللطيف, 
ومنها قلّة الدّرَ ولينه ويقال لصاحبه الدّهينء والمُدَهَّن من يجعل في مورد اللطف 
ويكون مشنمولا للمرعمة والليثة. 

ثم إن النظر في الدّهن مصدراً إلى أصل حدوث الفعل, وفي الإدهان: إلى جهة 
صدور الحدث من الفاعل, وفي التدهين: إلى جهة وقوعه وتعلّقه إلى المفعول به. وفي 
المداضةة إلى ادزام ادش 

ولايخنى أن في مادّة الدّهن أيضاً شيئاً ما من الدلك والضغط كم في الموادٌ 
القريبة منها لفظأ ‏ الدهمء الدهقء الدقع الدلك. 

قلا تُطع المكذّبِينَ وَدُوا لو تُدهِنُ فيُدهنون - 4/748. 


أي يحبّون أن يكون منك اللين واللطف في القول والفعل بالنسبة إليهم وتتركَ 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





انا دكن 


الخلاف الشديد والخشونة والعداوة. حتّى يلامُون ويداهنون. 

وشَّجِرَةً ترج مِن طور سَيْناء تَنبثُ بالدذّهن - 77 / ١؟.‏ 

أي تنبت الشجرة نباتاً ملابساً بالدهن. أو تُنيتُه والباء للتعدية ودُهن الزيت 
ود من أقار الزينون بالطبخ أو بالضغط. والدّهن من المصاديق الجلئة للأصل. 

لامِسّهُإِلا المطَهّرون تنزيلٌ مِن رَبٌ العاكَينَ أفهذا الْحَدِيثِ نت مُدهنون - 
كه/ام. َ 

أي تداهنون وتكونون في لينة ودهن وتسا بالنسبة إلى نزول القرآنء وتظهرون 
الوفاق والقبول وليس لكم عقيدة وإيقان. 

فإذا انشقّتِ السّماءُ كات ورّدةً كالدّهان ‏ 5ه / /ا". 

الانشقاق التفرّق والتشكّب . والوّردة من الورود. يراد أن السماء المتفدقة المتشتتة 
قد تجري وتسرئ وترد على الأرض وتكون ملايمة وليّنة كالدّهان ‏ راجع الورد. 

ولأيع أذجكون المرا اتقفاق الواء الزوسان ومستكها السك بين عحيد 
الموت أو بعده وترائي آثار السماء وظهورّها وسريان لطف تلك العالم إلى جانبه نعماً أو 
جحماً, فإنّ الانسان محجوب في الدنياء والآخرة مستورة ومسدودة ومغلقة أبوابها, 
وتفتح بالموت - وقُتِحَت الكّماء فكاتت أبواياً. 

ثم إِنّ الذّهن والدّهان يدلان على اللطافة واللينة الذاتيّة في نفسها. وأما 
الإدهان فهو جعل شيء ذا دُهن, فيدلٌ على التصنّع والتكلّف والتظاهر. وبهذه الجهة 
قد عبّر في الآيتين الكرعتين بقوله ‏ تدهنء يُدهِنونء مُدهنون. 

وخا الذعاق: قلا بعد أن كرى نضبندراً من الناغلة كالشعال: :فيدل عل 


الاستمرار وإدامة المداهنة والواردات. 
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وكا التعبير بهذه المادّة في مواردها: فإنّ مصداقها الأجلى هو الذَّهنء وقد 
أربت باقي المعانى المذكورة بمفهومه. ففيها من اللطافة والسريان والنفوذ والتليين ما 
ليس في غيرها. 

وإن شقت فقل: إن هذه المادة عدل على هدّة اللطافة والليتة» وبهذا اليد 
تفترق عنهما وعن نظائرهما. 


دهى : 

مصبا ‏ الداهية: النائبة والنازلة. وهي إسم فاعل من دهاه الأمر يدْهاه: إذا 
لول يه وداهية تكباء ووهواء عن ابن الشكيت: 

مقا دهى: يدل على إصابة الشيء بالشيء بما لا يسرّء يقال ما دهاهء أي ما 
أصابه» لا يقال ذلك إلا فها يسوء. ودّواهي الدهر: ما أصاب الإنسان من عظاتم 
نُوَبه. والدَّهْيُ: التذكر (الفطنة) وجودة الرأي. وهو من الباب, لأنّه يُصيب برأيه ما 


بريده. 


صحا ‏ الداهية: الأمر العظيم. ودواهي الدهر: ما يُصيب الناسّ من عظم 
نُوَبه. والدَّهْي : انكر وجودة الرأيء يقال رجل داهية: بِيّن الدّهي . والدّهاء ممدود 
والهمزة فيه منقلبة من الياء لا من الواوء وهما دهياوان. وما دّهاك: ما أصابك. 

لسا الدَّهُو والدّهاء: العقل وقد دَهِي فلان يدهى ويدهو دهاءً ودّهاءة ودَهيا 
فهو داه من قوم دُهاة, ودَهُوَ دّهاءة فهو دَهِيٌ من قوم أدهياء ودُهَواء. ودَهِيَ دَهىّ» 
فهو دَهٍ من قوم دَهِينَ. التهبذيب -إِنّهِ لَداءِ ودَهِيٌ ودَوِء ففن قال: داو قال من قوم 
دُهاة. ومن قال: دَهِيّ: قال من قوم أدهياء. ومن قال دَوِء قال من قوم دَهينَ مثل 
عَمينء ودّهاه دَهْواً: نسبه إلى الدّهاء. وأدهاه: وجده داهياً. الدَّهُو والدَّهْي : لغتان في 
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الذّهاء. يقال دهوته ودهيئّه, فهو مَدهُوْ ومّدهييٌ. ابن سيده: الدَّهِي والدّهاء: الإرب. 
ورجل داو وداهية» الهاء للمبالغة: عاقل. وفي التهذيب: رجل داهية أي منكّر بصير 
بالأمور. والداهية: الأمر المنكّر العظيم. وقوهم: هي الداهية الدّهواء بالغوا بها. 
والمصدر الدّهاء. تقول ما دهاك أي ما أصابك. وكلّ ما أصابك من مُنكّر من وجه 
الملأمن فقد دهاك دهياً. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حدوث أمر عظيم على خلاف الجريان 
الطبيعت المتوقمء.وإن شنت فقل تمؤل حادذث غل سبيل الاحتيال وعلى بخلاف 
الاعتدال. ومن مصاديق هذا الأصل: الذُكر والاحتيال والمكر في الرأي بحيث يظهر 
أثره ويحدث في الخارج, ومنها حدوث تحوّل وحادثة خارقة خارجة عن الاعتدال 
كالنائية والناو له النظيمة واللصاتن الوازدةاويا يضيب الاناخ من اللريياء 

وأمّا العقل والبصائر والرأي الجيّد: فليست بإطلاقها بمفاهيم حقيقيّة للمادّة, بل 
بقيد الاحتيال والنكر. 

قالفرق يخ هذه الماة هو الاتصيال والكر والنائية أر قبن العظمة والعدة ماخوة 
فيهاء ويلازمها الظهور والتأثير في الخارجء وأيضاً إِنّ الدهي أعمّ من أن ينسب إلى 
ساق او الى اهن اشر 

بل الشاغة قوعم والشاغة آونن وام 0ه 7 


أي سادثة عظيمة كازلة ونائية قديدة واردة خارقة معوجهة إلى النان. 
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داود: 

القاموس المقدّس - داؤّد: أي الحبوبء وهو ابن يسا من سبط بهوداء تولد 
قري د بق 7« قبل اللبلاة ميك [الحوه وقة 5 كريعيا له الزوحائية فى يود 
وقد اختاره الله لمقام السلطنة, ليقوم مقام شاءٌول (وهو طالوت) ملكِ إسرائيل: 
ومَلّكَ أربعين : وتوف وقد مضى من عمره إحدى وسيعوق سنن وثقق في جبل 
صَهيون من بلدة داود. 

المعارف ‏ ثم استخلف الله بعد إشماويل, داشود بن إيشاء وكان سابع سبعة 
إخوة له وهو أصغرهم , وكان يَرعى على أبية: وكان تزوج ابنة طالوتء وكان شرط 
ذلك على طالوت ان قتلّ جالوت, فوآّدت له إيشالوم, ثم تزوّج امرأة أورِيًا بن حنان 
بعد أن قتل, فولّدت له سليان بن داود. 

المروج 7١/١‏ - وندب طالوت الناس وجعل لمن يخرج إلى جالوت ثلث 
مُلكه ويتزوج ابنته. فبرز داود فقتله بحجر كان في مخلاته رماه بمقلاع, فخرٌ جالوت 
ميا وَقَتَلَ داوهُ جالوت ٠‏ ورفع الله كر داود. وأبى طالوت أن يف لداود بما تقدّم من 
شرطه., فلا رأى ميل الناس إليه زوّجه ابنته وسلّم إليه ثلث الجباية (الخراج) وثلث 
لمكم وعلتك النانى» واتقادت بق إنتزائيل إل داود وكادت م2 طالوث عشرين 
عار نالا عر ويد لذارن اللنديذه شمل سند ال وو ومظر اللقبال :والطايية 
يُسبّحن له. وأنزل الله عليه الزبور بالعبرانيّة حمسين ومائة سورة. وبنى داود بيتاً 
للعبادة بأورشليم وهي بيت المقدّسء وهو البيت الباق لوقتنا هذا وهو سنة 807 ه, 
يُدعى بمحراب داودء ليس في بيت المقرّس أعلى منه في هذا الوقت. 


تتمزكلل الل را فا سات واسد من القلاق وقال نه 5[ قد رايت 
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إبناً لَِىْ البيتِ لحميٌ بحْسن الضرب وهو جُبَارُ بأسٍ ورجلُ حرب وفصيحٌ ورجل 
جميل والربٌ معه. فأرسل شاوّل رُسّلاً إلى يَسَى يقول أرسِل إلِيَ داوة إبنكَ الْذي مع 
الغنم ... فجاء داود إلى شَاوٌلَ ووقف أمامه فأحبّه جدّاً. وكان له حاملَ سلاح» فأرسل 
شاؤل إلى يَسّى ليقفّ داود أمامي لأنه وجد نعمة في عَينيٌ, وكان عندما جاء الروح 
من قبل الله على شاوّل أنّ داود أخذ العود وضدرب بيده. 

صَموئيل الثاني 5 وجاء جميعٌ أسباط إسرائيل إلى داود حَبْرون وتكلّموا 
قائليخ هو ذا عظياف ولحمكف: خن ومنل أمس وما قيله بحيث كان شاقل تلكا علينا 
فل رق انك ترج وتدخل إسرائيل ب وقد قال لف الك انث ترعى كنس إسرائيل 
وأنك تكون ريسا عل اسراقيل. [4) كان داود ايخ فلافية من شين كلاق وتلك 
أربعين سنة. في حَبرون مَلَّك على بهوذا سبع سنين وسئّة 5 وفي اورشليم ملك 
قلاثة وثلاتي سنة عل جنيع إسرائيل وعيوةا. 

الملوك الأول ؟ ‏ وا قَوْبَتْ أَيّامُ وفاة داود أوصى سلوانّ ابنّه قائلاً أنا ذاهب 
في طريق الأرض كلها فتشدَّدْ وكن رجلاً. احفظ شعائر الربّ إِِك إذ تسير في طرقه 
وتحفظ فرائضه ووصاياه وأحكامه وشهاداته. ى)| هو مكتوب في شريعة موسى لكي 
تفلح. 

إنجيل مث _كتاب ميلادٍ يسوع المسيح ابن داودٌ ابنَ إبراهيم” إبراهيء وَلَدَ إسحقّ 
وإسحقٌ ولّد يعقوبٌ ويعقوبُ ولد مهوذا وإخوته ةا ولد فارص وزارَّحَ من تامار 
وفارض ولد حَضْرونَ وحضرونٌُ ولد أرامَ وأرامُ ولّد عَمينادابَ وعمَّينادابُ ولّد 
و وشو ولد مي وَسَلمونَ وَلَد بوعرٌ وبُوعزٌ وَلَد عوبيدٌ وعوبيد وَلَد يَسَىْ 
ويّتّى ولّد داو الملِك وداودٌ الملِكُ ولد سُلانَ من التي لأُوريًا. 
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تاريخ ابن الوردي ج ١7 / ١‏ ثم حضر بنو إسرائيل إلى مويل وسألوه أن 
يقيم فيهم مَلِكاً فأقام فهم شاوّل وهو طالوت بن قيس من سبط بنيامين, كان راعياً 
وقيل سقاء وقيل دثاغاً, فلك سعين» وافحل .هو وجالوت:» وجالوت من جبايرة 
الكنيافة. ركان ذاو أصفر ف أبيه راعياً في غم أبيه وإخوته. فطلبه طالوت 
واعتبره تمويل بالعلامة. وهي دهن كان يستدير على رأس من يكون فيه السرّء 
وأحضر أيضاً تنور حديد وقال الذي يقتل جالوتَ يكون مِلء هذا التنّورء فلا اعتبر 
دأوك ملا العثور واسعدان الدعن غل راسه: سقفت العلامة: فامره طالوت عباررة 
جالوتء. فبارزه وقتل داودٌ جالوت, وعمرّه إذ ذاك ثلاثون سنة. 3 مات شمويل... 
ومال الناس إلى ذاوة ميا فحسده طالوت وقصد قتله مرّة بعد أخرى فهرب داود 
منه واحترز على نفسهء ثم ندم طالوت... وكان مقام داود بحيّرونء فلا استوثق له 
الملكُ وأطاعه كلّ الأسباط لقان وثلاثين سنة من عمر داود انتقل إلى القدس ثم فتح 
في الشام كثيراً ثم“ أرضّ فلسطين وبلد عبّان وناب وحلب ونصيبين وبلاد الأرمّن 
وغير ذلكه. 

فرهنك عبري لمم - (دوة) عمو ذاقى: شوهر» دوست» 

(دودي) (هميشه بعلامت جمع واسم مذكر) عشق. 
وفي كتاب المقدّس العبري - (داويد). 


أنّ التلقظ في العبريّ هو داويد, ثم استعمل فى اللغة العربيّة بكلمة داودء وفي 
لم5 عق الدة والحة الشديك: 


وظهر أنه عاش إحدى وسبعين سنة, وحكومته في أراضي القدس والسوريّة 


مل0». اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





دعا داود 


والأردن وما والاها. ويتصل نسبه إلى يعقوب بعشرة آباء ووسائط. ودفن في جبل 
صبيون من يلدة ذاوة»:وتولد فى القرخ الحادي عق قيل المبلاد والقوّن السادسن من 
وفاة موسى عليه السلام. 

وأنا كناب الربنوره فيو نانة وحسوة مزماراًء قد طبعت في ضمن الكتاب 
المقدّس بجميع الألسنة الموجودة, وتشتمل على مناجاة وأدعية ومواعظ ونصايم 
وحقائق ولطائف, وفيها ما يحتاج إلى التأويل والتصحيح. 

وأمًا علّة إطلاق كلمة المزامير على الزبور وخصوصيّاتٌ الكتاب: يقول في 
قاموين الكتاب المقدّس باخلاضع هري :انا أمعار روياتفة كانت قرأ بالصوض 
وبايزمار في مقام القجيد والتقديس والتوجّه لساحة القدس الإلمي, وهذا الكتاب 
ينقسم على خمسة أقسام, ويذكر في آخر كلّ قسمة لفظ آمين. 

وتأليف المزامير قد كمل في امتداد زمان موسى (م) إلى حياة سليان (ع) مِدّة 
الفوسةة ب اقويور +5 ينسب إل موي اع ادرإتنا علس وودورا متها بسي إل 
آساف اللاويّ من أصحاب آلات الطرب في زمان داودء وأحد عشر مزموراً ينسب 
إلى بني قورح سلسلة من الشعراء الكاهنين في أَيّامِ داودء وسبعة مزامير تنسب إلى 
ايام داود وسلوان... إنتهئ . 

وبهذا يظهر أنّ أسناد هذا الكتاب غير مبيّن تفصيلاً. فلا يصمٌ الاستناد إليه في 
الموارد المقضية والكملات الميمة والكلات المغالفة: فهو كشائر الكت اللؤلفة من 
أفراد مختلفة . 

ونظير هذا الكتاب سائر كتب ‏ (الكتاب المقدّس) فإنّ كل واحد منها على 
اعقراف علبائهم وبشهادة مضامين الكتب غير مبينة أسنادأء ونبحث عنها إن شاء الله 
ف الواوه المناسية, 
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نعم إنّ هذه الكتب مشحونة بكلمات في المعارف والحقايق والمواعظ واللطائف, 
يستلذٌ منها العارف البصيرء ومع هذا أَئَّا لا تخلو عن موضوعات ضعيفة وأحكام 
متناقضة وجملات محرّفة لعبت بها أيدي الجهّلة. 

وأقينا قار يورا ا ا“ ”ة”3١.‏ 

كد فثلها بعد النكين غل يعض وأققا واو كيرا - ا ره 

لفك آنينا داوة وسليان غلا - 7 /هلا: 

فنزول كتاب على داود بعنوان الزبور مسلّم كالتوراة والإنجيل المنزّلّين على 
موسى وعيسى (ع) إلا أنّ هذا الكتاب المفرّل غير حفوظ , وقد لعبت به أيدي الممّونة. 

نفع الذي لتر اسئ تن سر تيل ظل اسان ذاؤة .13:76 

وقد لثوا وات عل لاق دازف ف اللرانين كنا موسان هق ره وغيرهها: 

ويقول في 04 - وِلِيؤْخَدوا بكبريائهم ومن اللعنة ومن الكذب الّذين يحَدٌنون 
به أفن بَحتّق (غضب) أَذْنِ ولا يكونوا وليعلموا أنَّ الله مُتَسلْطُ في يعقوب إلى أقاصي 
الأرض. 

وأمًا خصوصيّة لعن داود (ع): فإنّه كان ملكاً ونبياً من بنى إسرائيل عارفاً 
بمصالحهم ومفاسدهم عالماً بها هو خير جتمّعهم وشرّهء وهو لايريد إلا ما ينفعهم 
وفيه صلاحهم وسعادتهم الدنيويّة والأخرويّة, وله قدرة ونفوذ وعلم وحكومة يتمكّن 
من إجراء ما يريدء ومع هذه المقامات فإِنّْم اختلفوا فيه وخالفوه وقاتلوه ومانعوا من 
توسعة قدرة بني إسرائيل» فغضب منهم أشدٌ غضب وحزن, وقال في مزمار 0 
فقلثُ ليت لي جناحاً كالحّامّة فأطير واستريم... أهلِلك يا ربٌّ قوق ألسنتّهم لأني قد 
رأبث طلا وخصاماً في المديقة عبار ولبلا بحيطون بها... الخ. 
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يا داو ْنَا جَعلناكَ خليفةَ في الأرض فاحكُم بِينَ الناس بالحق ولا د بع ا وى 
5/7 

وَشَّدَدنا مُلكّه وآتيناه الحكئة ومّصل الخطاب ‏ 78 / .٠١‏ 

والأكوغيةكا ذاوة ذا الأيو 0 أؤاب ‏ 3/8 

وذ له عندنا للها وطس مايه _ 7 8 

وكُلَةً آتينا حُكداً وعلياً وسخَّرنا مع داو د الجبالَ يُسبّحنَ - 7١‏ / 4/. 

وعلبناء ضدنة ابوس لك ١1/5م.‏ 

فيدل هذه القيات الكزية عل أ لذاوه مقانات روكاتنة زقضائل عالت 
مخصوصة ويجمعها المقام الأعلى والمرتبة التي هي فوق المراتب الكماليّة للإنسان 
وليس فوقها درجة متصوّرة له. ٠‏ وطي الخلافة الإهميّة في الأرض أي المظهريّة التامّة 
لأسمائه وصفاته وكونه يحلى الربٌ في أرضهء فن عرفها فقد عرف الله عرّ وجل. 

وأمّا المقامات الجزئيّة له فهي إيتاء الحكم. وفصل المنطاب. والأَوَابيّة. وكونه 
ذأ أيد وقوّة ظاهريّة وروحائيّة. وله قرب وزُلنء وإيتاء العلم. وتسخير الجبال لهء 
وتعلي مقف االمولين» 

راجع الحكم الخطبء الأوب, الأيد. الخلف. 

وَداودَ وسُلوان إذ يحكمانٍ في الحَرثٍ إذ نَقَسَتْ فيه غَمَءُ اقم وكنا لحُكيهم 
شاهدينَ - ./8/175١‏ 

فتوّمناها ليان وكلة أتيتاخك ا رغلا - 8-75١‏ 

عطف على الآيات السابقة في قوله: ولَقّد آتيناموسئ وهارون الفُرقانَ ‏ 44. 


ولَقّد آتيناه إبراهيم رده -605. 
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داود ا 

وأرطأ آنناء كا رهدا 76. 

وتوحا ا شكاديل بح قبل قامكيينا لذ ى ال 

والآيات الكرية في مقام إيتاء النِعَم والألطاف الإِيّة للأنبياء. ليتوجّه الناس 
إلبها وليشكروا بها. 

ونا كان سلوان مع صغر سنّه قد فهّمه الله تعالى تفصيلاً من الحكم الذي حكم 
به أبوه داود فبيّنه وفسّره, وكان مرجع حكهما واحداً. وعلى هذا نسب الحكم إليها 
معاً وصرّح به بقوله: وكنًا لحكنهم شاهدين, وكلاً آتينا حكداً وعلياً. 

ولا يصمٌ القول بخطأ داود (ع) في الحكم مع تصريم شهادة الله وتوجّهه وإيتائه 
الحكم والعلم ‏ راجع الحرثء النفشء الغنم, السلم . 

وغل أماك َو الخصم إذ تَسَوّروا اليحراب إذ دَخلوا على داودٌ ففَّزِعَ متهم 
قالوا لا تَحَفْ خَصان بَغى بَعضّنا على بَعض ... إن هذا أخي له تسعٌ وَتسعون نَعجَةَ 
ول تَعجةٌ واحدةٌفقالَ أكفلِني]... قال لَقَد ظلمكَ بسؤال تَعجتك... وظَنّ داودأ نها 
َتنا فاستغفرَ ربّه - 78 / ؟5. 

هذه الآيات واردة في مقام الدعوة إلى الصبر والاستقامة في صراط الحقّ 
«إصيرك لها شرارن والذكر هياكا ناوه لكر جريان من جيل داوذ فى 
الحكم قبل التحقيق من طرف الخصومة:. غفلة» ولعدم احتاله الخلاف في موضوع 
الحكم, وبعد حكنه توجّه إلى تعجيله فيه وهذا التهاون فى الجملة خطأ من الأنبياء, 
ولا سيًا أنه ظنٌ بالقرائن بأنّه كان في مقام الافتتان من الله المتعال. 

فالاستغفار والمغفرة راجعتان إلى هذه الغفلة وترك الدقّة بلا عمدٍء وهذا 
المقدار من الخطأ لا ينافي مقام العصمة النبويّة, فإنّه خطأ بالنسبة إلى ساحة قرب 
الث الجليل: ولبس بصي أو عضيان. 
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راجع -الخصم ء النعجة, السورء الحرب. 

وَسخَّرنا مع داود الجبالَ يُسبّحنَ والطَّيْرّ  /17١‏ 8/. 

إتاسكرنا الجبالاضة تمس بالعون والاشراق والطير شور 1/1 

وَلَقَد آتينا داودَ قَضْلاً يا جبال أرب مَعَهُ والطيرَ - 5" / .٠١‏ 

التسخير هو التذليل والتكليف بالقهر. والتأويب هو الترجيع. وقد ذكرت 
كلمة مَعَ » في الآآية الأولى قبل ذكر الجبال, وفي الثانية بعده. وفي الثالثة بعد التأويب. 

فإنٌّ الآية الأولى في مقام تخصيص داود بعد ذكره مع سلهان: وكُلَاً آتينا حُكداً 
وغلماًء أي سخرنا معه لا مع سليان» فذكرت قبلاً. 

وهذا بخلاف الثانية فإنّ الملحوظ فيها هو ذكر تسخير الجبال. 

وما الثالئة فيلاحظ فيها جهة التأويب والتسبيح. 

ولا كان النظر في تسخير الجبال للسبيس: أن يكون بيع داود» كيا صرّح به في 
الثالئة : وأَوّبي مَعَه أي رَجّعي تسبيحه معه: فيكون ظرف معهء ظرفاً مستقراً أ 
مقدّراً عامله, والتقدير: وسخَّرنا الجبالَ كائنة مع داود. فالجملة الظرفيّة حاليّة, ولا 
يجوز تعلّقه بفعل سخّرناء فإنٌداود ليس ممسخَّر للتسبيح بل تسبيحه اختياريٌ وإراديّ. 
ولاجوز أيضاً أن على يفعل تسشحن .قن سبي الجيال ليس فى غرض تسبي 
داود ومعاء با نقهة: 

وأمّا حقيقة تسبيح الجبال معه وتأويبه: فإئما هي تسخير الجبال والتكليف 
القهريّ الجيريّ في إثر تسبيح داودء فأُوت لمناجاته وتسبيحه الروحانيٌ النافذ مع 
التوجّه الخالص واحبّة التامّة والصوت الحسن اللخصوصء تأثير ونفوذ وتحريك في 
الجبال بحيث تؤوّب وتُرجُع تسبيحه. كانعكاس الصوت في بعض الجبال بجهات 
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طبيعيّة . وهذا التأثير والتأويب والترجيع قد ينقل من بعض أهل المعرفة الصالحين 
الحبّين المخلصين في مناجاتهم وأذكارهم. 

وهذا التأثير كان من معجزات داود (ع): قد اوت إليه من جانب الله العزيز. 

وأا العشىّ والاشرا فكأ وقت طلوع الشمس والعشاء كانامن |وقنات 
الدعاء ام هه 7 17: أمَا أنا فإلى الله أصرخ والرب يُخلّصني, 
مناة ومانخا, 

وأكا ها 2 ننستفب بُنسَبٍ في بعض الأحاديث العامّة إليه من تزويجه بَنْسَبَعَ زوجة رن 
على طريق غير مرضييّ. فهو حديث إسرائيل مأخوذ من العهد القديم: صموئيل الثاني 
/1١-‏ غ -فأرسلّ داود رُسلاً وأخدّها فدخلّتثُ إليه فاضطّجَعَ مَعها وهي مُطهّرة من 
طَئئها ثم رجّعت إلى بيتها وحبآتٍ المرأةٌ فأرسلّتْ وأخبرت داو وقالت إفي حُبى 
فل سمعت امرأةٌ أوريًا أنّه قد مات أوريًا رجُلها نديّث بعلّهاء ولا مضّتٍ المَناحّة 
أرسلٌ داودٌ وضمّها إلى بينه وصارث له امرأةٌ وولّدت له إبنأء وأمًا الذي فعلّه داودٌ 
فقبح في عينى الربٌ. وفي ١ / ١‏ فأرسل الربٌ ناثانَ إلى داود فجاء إليه وقال له 
كان رجلان في مدينة واحدة واحد منهما غنىٌ والآخرٌ فقير ١‏ -وكان للغني غنم وبقر 
كثيرة جدّاً * - وأمًا الفقير فلم يكن له شىء إلا نعجةٌ واحدة صغيرة... ؛ ‏ فجاء 
ضيفٌ إلى الرجل الغْوٌ... فأخدّ نعجة الرجل الفقير. فحمي غضبٌُ داود على الرجل 
عدا وقال لناقازبي اله تكل ارط ... لا عقفال كانان لذاوة أت نهو لزج ب القية 

هذا ما في صموئيل وهو واحد من الكتب المقدّسة للهودء وهو ىا ترى 
نسب عمل القتل والزنا إلى ساحة قدس نىّ جليل معصوم خليفة من الله المتعال في 
أرضهء ولا تعجب من هذا المقال المندرج في ذلك الكتاب. فإنّ الكتاب مجهول الاسم 
والرسع لا يُعوَق مؤلئه.ولا خصوستة التأليف» وأما شيعه إلى صعوقيل الفيك: 
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فافتراء حض. فإنّه كا في صموئيل الأوّل 5؟ / ١‏ - مات قبل أن يلك داودء وقد 
ملك داود أربعين سئة. ويقول آخر صموئيل الثاني - وبّى داودُ هناك مَذيحاً للربٌ 
وأصعَدّ مُحرّقات وذبائح سلامة؛ واستجاب الربٌ من أجل الأرض وكفٌ الضربّة عن 
إسرائيل. 

فهذا الكتاب قد أُلّف بعد موت داود. ويتضمّن جريان حياة داود وما وقع في 
أيام حياته, فهو كتاب تاريخ يجهول التأليف والمؤلف, ولايمكن الاعتاد إلى ما فيه, 
وفيه ما فيه. ْ 

ويقول في قاموس الكتاب: ولعلّ وجه تسمية الكتاب بسموئيلء أنّ أُوّله قد 
احتوى بما يختصٌ بوقائع أَيّام سموئيل. 

وهذا هو الفرق بين كتاب حقّ سماويّ وكتاب عاديّ تاريخيّ يجهولء فالقرآن 
الكريم يقول في مقام تعريف داود: إِنَا جَعَلناك خليفة وآتيناه الحكئة وفصل الخطاب, 
وإِنّ له عندنا لزُلِقَء إِنَّهُأرَاب. وسخّرنا مع داود الجبال. 

وأمّا هذا الكتاب فيقول: فدخلت إليه فاضطجع داود معها وحبلت زوجة 
أُورِيًا وهي في زواجه. وكتب داود اجِعلوا أورِيًا في وجه الحرب الشديدة وارجعوا 
من ورائه فيُضرّب ويموت ١١‏ / 150, ثم يحكم على الرجل آخذ النعجة بأنّه يُقكل. 

فكأنّ المورّخ ملف صموئيل حْكِيّت له من القَصّاصين الجاعلين للروايات 
وامحرّفين للقضايا الماضية أحاديث من جريان زواج داود وحكنه ووقايع حكومته 
نا يطارق ستدرحات هذا الكناب:» 


دور: 


عضيا دار خول البيت يدود ذؤرا وذوراناء ظاف يبه واسعدار معق :داق 
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والدار معروفة. وهي مؤنّئة. واللجمع أَدوٌّرء (وأدوّر) وّهمز الواو ولا مز وتقلب 
فيقال آدّرء وتجمع أيضاً على ديار ودُور. والأصل في إطلاق الدور على المواضع ‏ وقد 
تطلق على القبائل مجازاً. والدار: الصم , وبه عمّي فقيل عبد الدار. والدارة: دارة القمر 
وغيره, سمّيت بذلك لاستدارتهاء والجمع دارات. ودائرة السوء: النائبة تنزل ومِّلِك. 

مقا -دور: أصل واحد يدلٌ على إحداق الشيء بالشيء من حواليه, يقال دارَ 
يدور دَوَراناً. والدَّوَارِىٌ: الدهر, لأنّه يدور بالناس أحوالاً. والذّوار: متَقّل ومخقّف: 
حجر كان يؤخذ من الحرم إلى ناحية ويطاف به. ويقولون هو من جوار الكعبة التي 
يُطاف بها. والذّوار ف الراس هو من الباضه يقال ديد بد واديفية: فهى دوز يه 
ومُّدارٌ به. والدائرة في حَلق الفرس: شعيرا ات تدور وهي معروفة. ودارت بهم الدّوائر 
أي الحالات المكروهة أحدقت بهم. والدار أصلها الواوء والدار: القبيلة ألا أنثئكم 
بخيرٍ دُور الأنصار, فلم تبق دار إلا بُني فيا متجد» أى قيلة. والدارعة: الفطانن 
َكَل الجليس الصالح كمّثل الداريّ إن م يُحذِك (لم يُعطك) من عطره عَلِقك من ريحه, 
ونا سمّي دارِيّاً من الدارء أي هو يسكن الدارء والداريّ الرجل المقيم في داره لا يكاد 
يبرح. والدارة: أرض سهلة تدور بها جبال. وأصل الدار دارة. 

مفر - الدار: المنزل اعتباراً بدَوّرانها الذي لها بالحائط. وقيل دارة؛ وجمعها 
ديارء ثم" تسمّى البلدة داراً والصّقع داراً. والدنيا ى! هي داراًء والدارٌ الدنيا والدارٌ 
الكخرة إسارة إلى العفقتق فى النشاء الأول :والشأة الأخرىء وقيل دان الذنيا ودار 
الآخرة هم دار السّلامء ودار البوار, خَّرجوا مِن ديارهم, سَأوريكم دارٌ الفاسقين, 
أي الجحيم . وقوهم ما بها مِن دَيّار أي ساكن, وهو فيعال؛ ولو كان قَعَال لقيل دَوَارٌء 
كقوطهم قَوّال وجُوّاز. 

ضحاك الذان مولقةه ونا قال و لتسوهاة اللقيو ريرك هل عق السترف 
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م دور 


والموضع »كما قال: َعم الَوابُ وحَسَُتْ مُرتّفقاء فأنّث على المعنى. وأدق العدد أدوّر, 
قاطيو فيه وله عن راو مظميعة: ولف أن لا تسيو والكفير ونان والدابك اخص 
من الذار. والدادة الى حول القمر وهي المالة. وما بها من دَيّار, أي أحدء وهو فيعال 
مو كوك وأ عله .كير و قلبيه الواو و مطل اناد واظاءبرقدوير لق ره يعاد قنور : 
والمداوّرة كالمعالجة, والداريّ: العطّار وهو منسوب إلى دارين قُرضّة (تحطّ السّقّن) 
بالبحرين فيها سوق كان يُحمل إليها يسك من ناحية المند. ودير النصارى أصله 
الواوء والجمع أديار, الدَّيْرافِ: صاحب الذَّيْ. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإحاطة. وتوضيح ذلك أنه قد مرٌ في 
مادّة حوط :أن الإحاطة: يلاحظ فيها جهة الاستيلاء بالرعاية والتوجّه. وفي الإحداق: 
بالنظر .وق الإاطافة+ جية الطوافيوق الابعيلاه: حية الولاية .وأا الذور» فيلاحظ 
فيه جهة الدَّوّران من حيث هو وفي نفسه, من دون نظر إلى جهة نظر أو طواف أو 
ولاية. 

فهذا المعق مقهوم كل له مضاديق خارجِيّة ومعنويّة؛ متها الدائرة: أي الخط 
الذي عل شتكل الدائرع المدرييطة» ومتيا مايذون ف خلي الفرس من التعيراتومتها 
الكاية الى دوو هل الاسام برقال نلا داقر الستويء والتعييو بالدائزة لاتضاها 
وعدم تكسّر وانقطاع فيهاء والدَّوّار مبالغة وكذلك الدَّوَاريٌ بمعنى الدهر الذي يدور 
غل الموتحوداك. والذكار نتعال عقةا#القيدار.والنتطار فى ما يدور نوكو ا خض من 
الدابّة» والدار إسم لما فيه دَوْرء أي مُحوّطة مخصوصة ظاهراً أو معىّ أو اعتباراً 
والإدارة هو جعل أمر في دور وذا دائرة» وهو كناية عن الاستحكام وجعله في 
جريان متصل . 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





دور اا 


إلآآن تكوع قار حاضيرة تديرو با بيتك - +37 

أي تجعلونها دائرة وجارية بالدّوران يبنكم. 

والدَارُ الآخرَّةٌخيرٌ يَدْعو إلى دار السّلام» دارٌ المتّقين, دارُ الخلد. دارٌ القَرارء 
فى دارهم, من د ياركم, من د يارهم, مِن د يارناء دار الفاسقين, دار البوا دار المقاقة. 

فالوسع والضيق في الدار مربوط على حدود م متعلّقها ومقدار ما تنسب وتضاف 
إليه. وكذلك من جهة كونها حسوسة أو معقولة, دنيويّة أو أخرويّةء ويجمعها ما 
يدور وتحيط بأ عنوان كانء من دائرة الحياة الدنياء الحياة الآخرة, ودائرة السلامة, 
والبوارع وفاترة المنياة المتعة و ناسين وقينها, 

عافية الذانء عق الدار فكوع الذار سر الدان, 

راجع خلصء ويراد ما ينتج من تلك الحياة الدنيويّة وما يتحصّل فيها وفي 
عاقيتيا بن شير .وسو وأذا ذكر الذان اققغول لأجله. 

أو اخرّجوا مِن د ياركم. وأخرّجوكم مِن د ياركم , فأصبّحوا في ديارهم جاثمين. 
وأورَتَكم أرضَهم وديارهم, كالّذين خَرّجوا مِن ديارهم, وقّد آخرجنا من د يارناء 
وتخرجون قّريقا منكم مِن ديارهم. 

أي البيوت الخاصّة بهمء أو البلاد والقرى التي يسكنون فيها ويقيمون فيها 


اع 


توطنا. 

وأا امير بالدار والدئار فق هذه المواره دوق الببت والحياة والبلد وامكاها: 
إن النظر إلى مجرّد دائرة من حيث هيء من غير لحاظ جهة بيتوتة أو حياة أو 
غيرهما. 
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م فول 


دول: 

مصبا ‏ تَداوَلَ القومٌ النيء تداولاً: وهو حصوله في يد هذا تارةً وفي يد هذا 
أخرى, والإسم الدولة بالفتح والضيمّء وجمع المفتوح دِوّل مثل قَضْعة وقِصّعء وجمع 
المضموم ذُوَل كعُرفة وغُرّفء ومنهم فقول الذولة في المال وبالفتح في الحرب. 
ودالت الأيّام تدولء مثل دارت تَدورٌء 0 ومعى. 

مقا -دول: أصلان. أحدهما يدل على تحوّل ثبيء من مكان إلى مكانء والآخر 
يدل على ضعف واسترخاء. فأمًا الأوّل: فقال أهل اللغة: اندالٌ القومٌ إذا تحؤّلوا من 
مكان إلى مكانء, ومن هذا الباب تداوّل القوم الشيء بينهم: إذا صار من بعضهم إلى 
بعض, والدّولة والدّولة لغتان, وإِمًا سما بذلك من قياس الباب, لأنّه أمر يتداولونه 
فتحول من هذا إل ذاك ومن ذاك إلى هذا..وأما الأصل الآخر فالدويل :من التيث نأ 
يس لعامه. قال أبو زيد: دال الثوب يدول إذا بَليّ وقد جُعل وده يدول أي يَبل, 
ومن هذا الباتب اندال بطنهه استريقى: 

صحا الدّولة في الحرب أن تُدال إحدى الفِئتينٍ على الأخرى, يقال: كانت لنا 
عليهم الدّولة» والذّولة في المال. يقال صار الفيء دُولة بينهم يتداولونه. والجمع 
دُولات ودُوّل. وقال أبو عبيد: الدولة إسم الشيء الذي يُتداول به بعينه, والدّولة 
الفعل. وأدالنا الله من عدوّنا من الدّولةء والإدالة: الغلبة» يقال اللّهمّ أِلني على فلان 
وانصرني عليه وقوهم دَوالَيِكَ أي تداولٌ بعد تداول. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانتقال مع حصول تحوّل في الحالة والكيفيّة, 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





دوم دكن 


وهذا الأصل له مصاديق: فنها انتقال مال من مورد إلى آخر مع تغيّر فيه من جهة 
وأقلّه تبدّل مالكه. ومنها انتقال جُند من مكان إلى مكان آخر للخصم مع تحوّل من 
جهة الغالبيّة والمغلوبيّة. ومنها تبدل ثوب من حالة جديدة إلى حالة بالية. فكأنٌ محلّه 
ومقامه في المعنى قد تبدّل. ومنها انتقال النبت من مقام النضارة إلى مقام اليبس والجفاف. 
وأمًا المُداوّلة أو التداول: فيدل على تكرار الانتقال والتحوّلء فإنٌّ المفاعلة 
والتفاعُل يدلان على الاستمرارء فالتداول هو التبادل يداً بيد. 
والادالة» هو جعل العى + مح لآ نطفلا من حالة أؤلية إل أخرض: 


22 الدول والدؤز وهكذا الدّأل معى سرعة المفى المقصوص والتعل: قريية 

كَيْ لا يكون دول 

أي لتلا يكون النيء دائراً ومتداولاً ومنتقلاً في أيدي الأغنياء ومخصوصاً بهم. 

وتِلك الأيّام اوها بِينَ الئاس - / .١15١‏ 

أي أَيّام الظفر والغلبة والفرح أو الهوان والحزن والمضيقة نصرّفها ونُدِير بها 
بين الناس. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الايتين الكريمتينء دون الدور والتحويل والتصريف 
وغيرها: فإنّ المادّة فيها الاتتقال والتحوّل ا 


ين الأظدياء يقاكم. ب جه لا 


1:0 


صحا دام الشىءٌ يدوم ويّدام دَوْما ودّواماً وديمومة, وأدامه غيرٌه, ودَوَّمتِ 


الشمس في كَبّد السّهاء. قال الأصمعىّ: دوَّمتٍ الخمرُ شارتهاء إذا سَكر فدارء ويقال 
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م دوم 


أخذه دُوَام أي دُوار وهو دُوار الرأس. ودام الشيء: سكن, وفي الحديث: تهى أن 
يبال في الماء الدائم, وهو الساكن. ودَوّمتٌ القدر وأَدَمْتها إذا سكنت غليانها بشبيء من 
الماء. ودَوّمتٌ الشيء: بلّلتَه. وتدويم الطائر: تحليقه وهو دورانه في طيرانه إلى السماء. 
والمُدامة والمُدام: اللثير. وامغديث الأمت إذا تانيب يدو والقذاوقة عل الأسر» المواظلبة 
غلبيف انا قوهم ما دام: فعناه الدّوام؛ لأنّ ما إِسمُ موصولٍ بدامٌ ولا يستعمل إلا 
ظرفا كنا يستعفل الضاذر ظروفاً. 

مقا دوم: أصل واحد يدل على السكون واللزوم, يقال دام الشيء يدوم إذا 
سكن. والماء الداتم: الساكن. ويقال أدمتٌ القدرٌ إدامة, إذا سكنت غليانها يالماء. 
ومن امحمول على هذا وقياسُه قياسه: تدوبم الطائر في الهواء. وذلك إذا حَلّقَ وكانت 
له عندها كالوقفة, ومن ذلك قوطم: دوّمتِ الشمسٌ في كبد السماء. وذلك إذا بلغت 
ذلك الموضع, ويقول أهل العلم بها: إنّ لا © كالوقفة © تَدلّك. دومث الزعقران: 
دُفتّهء وهو القياس لأنّه يسكن فها يداف فيه (الدَّوف هو الخلط والحلٌ في الماء). 
وأمّا قوطم دَوّمثه الحنمد: فهو من ذاك لأمّها تُحثره (أي التغليظ والتشديد) حي تسكن 
حركاته. 

مصبا دام الشيء يدوم دَوْماً ودواماً ودَيُومة: ثبت. دام غليان الغدير: سكن. 
ودام يدام من باب خاف: لغة. ودام المطر: تتابع نزوله» ويُعدّى بالهمزة فيقال أدمته. 
واسخدمت الأمر + ترققت به وتقهلت:» والدّهَة المظر يدوم أيّامأء وكان عمل رسول الله 
(ص) ديمة أي دائًاً. 

الاشتقاق 555 - دَؤْمان: قَعلان من دام يدوم دَوْماً ودَوّماناً. والشيء الدائم : 
الشيء الثابت لا يبرح. 


الفروق 15 - الفرق بين الدوام والخلود: أنّ الدوام هو استمرار البقاء في جميع 
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دوم وه.* 


الأوقاتء ولا يقتضي أن يكون في وقت دون وقتء ألا ترى أنه يقال: إِنّ الله لم يزل 
ذأقاً ولأبوالؤاقا واتخلوه :هو استهرار البثاء من وقت مبقدء, وهذا لأيتال اله خالك: 


.. 
.. 3-5 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الثبوت مع الاستمرارء أو استمرار 
الفموشيولة بلاحط فين الكقراء وله العناية ولد معدا رمعت من الدما ديل هو عطاق 

وبملاحظة هذا المفهوم يطلق على السكون, الدورء التأني» القهيل: الترفيق, 
وغيرهاء ولكنّه يلزم أن تكون القيود منظورة فيهاء بمعنى لزوم استمرار الثبوت في كل 
من موارد السكون, والتأَف, والدورء والمهلة, والرفق, فليس مطلق هذه المفاههم من 
مصاديق الأصل . 

وأمّا تدويم الشمس وتدويم التمر وتدويم القدر وإدامتها: بمعنى جعل الشمس 
النهارٌ ثابتةٌ مستمرّة, وجعل الخمرَ من يششربها ثابتاً معتاداً بها بالاستمرارء وجعا 
الطبتاخ القدرّ ثابتاً وساكتاً ومستمداً ف طبخه, وهذا اللحاظ يطلق المُدام والمُدامّة 
عل المتمر أق فا يدام عليه 

وأمّا الذَّوام بمعنى الدوار في الرأس أو بعنى البحر: فن مادّة المهموزء فإنّ الدَّأُم 
بمعنى السقوط والتراكم والتوارد. 

غائدية قبااما داتت الكتواث والأرضنء ل كنفلها أبدا ناواو اضيا 
ووم علي طية الماع خا الذيخ شرعل لام دافرن. 


يراد إلى استمرار التبوت للسماوات والآأرض» وإلى استمرار وثبوت لهم فيها 
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مكنا دون 


أي لقوم جبّارين» وإلى استمرار لكم وإلى ما كنت بمنوعين, وعلى صلاتهم مستمرين. 
راجع الخلد. 


دون: 

مضبات الديواخ#شريدة المنساي :2 أطلق غلى اساي 2 اطدلق عن 
موضع المسابء وهو معرب والأصل دِوّانء والجمع دواوين, والتصغير دُوَيوينء 
ودوّنت الديوان: وضعته وجمعته. وهذا دونَ ذلك على الظرف أي أقرب منهء وشيء 
من دونٍ - حقير ساقط. ورجل من دون هذا: في أكثر كلام العرب, وقد تحذف مِن 
وتجعل دون نعتاًء ولا يشتقٌ منه فعل. 

مقا دون أصل واحد يدل على المداناة والمقاربة» يقال هذا دون ذاك: أي 
هو أقرب منه. وإذا أردت تحقيره قلت دُوَينء ولا يشتقّ منه فعل. ويقال في الإغراء 
(الحض على أمر): دُوئكه أي خذهء أقرب منه وقرّابه منك. ويقولون ضر دون وثوب 
دونٌ أي قريب القيمة. قال القُتيبى :دان يَدونُ دَوْناً إذا ضعف . وأَدِينَ إدانة» وهو عتده 
من الشيء الدون, أي اطين, فإن كان فتديعا شرا هما ذكرناء 

اذيك ١8+71‏ دقل الليك: يقال ويد دونك أي هو أحسن متك فى 
المحسب» وكذاك الدون يكون صق ويكون ا عل هذا المعق» وله يشيق مند فعل: 
ويقال هذا دون ذلك في التقريب والتحقير. فالتحقير منه مرفوع, والتقريب منصوب 
أنه صفته. ويقال دونك زيد في المنزلة والقرب والبُعد. عن الفرّاء: دون يكون بمعنى 
على. وتكون بمعنى بعدء وتكون 0 عندء وتكون إغراءً» ويكون بمعنى أقل من ذا 
وأنقص من ذاء ودون يكون حُسيسا 


لنننا -دون: نقيض فوق, وهو تقصير عن الغاية, ويكون ظرفاء والدون: 
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دون 0 


اللثقين اللتسيس. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الغيريّة مع التسفّلء أي مغايرة شيء مع 
تسفّله. وبمناسبة هذا المعنى يفهم منها القرب والحقارة والنسّة والضعف والموان 
والظرفيّة في مقابل فوق. 

وأمّا مفاهيم ‏ عند بَعْدُء أقل, أنقص: فباعتبار القرب والتأخَّر والتسفّل رتبةَ 
اوكتية ار كيية: 

وأَمًا كلمة _دُوئّكه : فالفعل محذوف. أي خذ ما هو دونك أو قدبه. 

ووقتة هذا الأصل وهراة شوق ودف دكا مقي 

فظهر أَنّ معاني ‏ المقاربة والمداناة والحقارة والنتقص ونظائرها: ليست من 
الحقيقة, بل تستعمل المادّة فيها تساححاً ويحازاً. فهى من لوازم الأصل الذي ذكرناه, 
فلابدٌ من مملاحظة قيوده. 

وهذه المخصوصيّة ملحوظة في جميع الموارد المستعملة فيها المادّة في القرآن الكريم: 
إذالنية كيهوة بن دون الك أربابا مم شري الوم فون البق #ادرين ذو آل 
ليوا تشدوو من شرن الهم من كون اوكا مهو ذزة الله أوقادا من عو ال 
كاشفة. مِن دونك أولياء. من دونه مِن شيء, ما شئتم مِن دونه مِن دوني وكيلاً, 
من ذونب) قرماءمن دوعيو امراثين. 

الك لعاتون الرعال شيو ين هون اللساد. _. 710 11 


فِنّ الرجال بلحاظ هذا الموضوع في المرتبة النازلة, بل إِنَّهم لم يُخلّقوا للاستمتاع. 
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الكو دون 

إو كانتت لكر الذاة الخد عه الل خالضة من دوخ النامى لتذثرا اكويث - 
؟ / 35 

أولياة لوفو دوق الثاس 65 / ١‏ 

هذا التعبير في مقام تحقيرهم وتنقيصهم بالنسبة إلى الناسء فإِنٌ الآيتتين من 
قول الله العزيز. 

واهرأة تؤمدة إن وقيث نقسها للثى إن أراة أن يسشككها خالصة لكين 
فون التسن ‏ م ع 

جيلة [إح وفيت إن قله مضكسيا) مده زح ةوقو له بخالمة جال من المر اق 
وليس فيه عدولٌ من الغيبة إلى الخطابء فإنّ المقام للخطاب. كا في قوله ‏ إِنَا أحللنا 
لك أذواشك.. واغيرا ١‏ مؤمقة, 

ونا كانت صفة الاستنكاح وإرادثه عملاً دنيويّاً ومن القايلات النفسائيّة 
ظاهراً: فأراد تعالى تجليل مقام الإيمان وتعظيم مرتبة المؤمن من جهة إهانه وبلحاظه, 
فعير بكلمة دون المؤمنين. 

فهذا التعبير فيه إشارة إلى أنّ هذه الخالصة ليس بخاصّة كاليّة روحانيّة في 
نفسها توجب مزيد شرف وعلوٌ مقام, بل هي دون مرتبة الايمان, وإا اعطيت للنبىّ 

فظير اطي التعرس بيده الماكة ق موارة انسعانا: 

فلا تغفل عن خصوصيّة المادّة في أي مورد استعملت فيه في القرآن الكريم. 

وأمّا التدوين: فالظاهر أنه مشتق انتزاعيّ من الديوان, وهو إِمّا معدب من 


الفارسيّة, أو عربى. 
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دين .يم 


دين ا 

مصبا دان الرجلٌ يدين ديناً من المداينة. قال ابن قتيبة: لا يستعمل إلا لازماً 
قيمع يأخذ الذيق: فال ابم الشكية تدان الرضل :كا امفقرض فيو داتنه رغن 
هذا فلا يقال منه مَدين ولا مَديون, لأنّ إسم المفعول إِما يكون من فعل متعرّ, فإذا 
أردت التعدّي قلت أَدَنْته وداينته, وقال جماعة: يستعمل لازماً ومتعدّياً. فيقال ونه 
إذا أقرضئّهء فهو مَّدين ومّديون, وإسم الفاعل دائن, فيكون الدائن مَن يأخذ الدَّين 
على اللزوم, ومّن يُعطيه على التعدّي. وإذا تناياخ بِدَيُنِ أي إذا تعاملتم بِدَينٍ من 
سَلَمِ وغيره. فثبت بالاية وبما تقدّم: أن الدَّين لغة هو الفرظل ومن المبيع» فالصداق 
والعسب وقيوة لين يلدين لقا بل عرسا عل التفبيد لثبوته وانتقراره فى الزقة. 
ودان بالإسلام ديناً: تعبّد به. وتَدَيّن به كذلك فهو دَيّنُ مثل ساد فهو سَيّد. وديّئهِ: 
وكلته إلى دينه وتركته وما يّدين. ودنته اقم جازيته. 


2 03 


مقا -دين: أصل واحد إليه يرجع فروعه كلّهاء وهو جنس من الانقياد والذّل. 
فالدّين: الطاعة, يقال دان له ديناً. إذا أصحب وانقاد وطاع. وقوم دين أي مطيعون 
متقادون» والقديسة كأنا مقعلة شنقيت بذلك لأثها تقاء فييا طاعة :ذوئ الأس. 
والمّدينة: الأمَةء والعبد مَدِينٌ. فأمًا قولهم إن العادة يقال لها دين: فإن كان 
ضحيجاء كاة التفس إذا اعقادت شيعا مدت معد واتقادت لد فأما قولد _ ليأهز ااه 
في دين الملِك: فيقال في طاعته, ويقال في حكنه, ومنه: مالك يوم الدّين أي يوم 
الحكم. وقال قوم: الحساب والجزاء. وأَيّ ذلك كان فهو أمر ينقاد له. وقال أبو زيد: 
في الرجل ينان إذا ل عليه ما بكره. ومن هذا الباب الذثى» يقال داينت فاذنا إذا 
غائلته كينا إنا أخذاً وأنا إعطاء. ويقال ون :واانثه إذا أهذت يدين: وأذفث: 
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لذن دين 


يقولون الدّين ذل بالنهار وغمٌ بالليل. 

الهذيي: 581-7514 أبوعبيد: الدين المساب» وسد.. مالك توم الديق» 
وقآل ختروهاللشيوء الجواء ومنه كبا #ديى تداق -المعى كا تعمل قط وتجار. 
والذين أيضا العاذة عما وال ذلفدق وقيدق أ غادق. وق الفديك -الكنشن من 
وأخ شك وغرة لابعد الوكيقال أبو كيد وفيلة دان لقم إلى ادلاو ميته 
والدّين لله من هذا إنما هو طاعته والتعيّد له. وقوله - الدّين القَمْ أي ذلك الحساب 
الصحيح والعدد المستوي. وقوله ‏ إن كُنتم غير مَدِينين ‏ قال الفرّاء: غير مملوكين. 
قال وسمعت غير يحزيّين. وقال أبوعبيد: دنثُ الرجل أقرضته: ودنته استقرضت 
منه. ودانَ الرجل إذا عرّء ودانّ إذا ذلَّء ودان إذا أطاع, ودان إذا عَصَئْء ودانّ إذا 


- 


اعتاد خَيراً أو شرّاًء ودانَ إذا أصابه الدّين وهو داء. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخضوع والانقياد قبال برناح أو مقرّرات 
معيّنة. ويقرب منه الطاعة والتعبّد وامحكوميّة والمقهوريّة والتسليم في مقابل أمر أو 
حكم أو قانون 3 جزاء. 

ومهذا الاعتبار يفسّر اللفظ بما يقرب من مصاديق الأصلء من الجزاء والحساب 
والدّين والطاغة والذل والعاذة والمملوكئة وغيرها. 


ولازم أن نتوجّه بأنّ المعنى الحقيقّ هو ما قلناه. ولابدٌ من اعتبار القيدين 
الخضوع وكونه في مقابل برناح. وأمّا مطلق الانقياد أو الطاعة أو الجزاء أو غيرها: 
فليس من الأصل . 
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دين إدلضن 


ومن لوازم هذا الأصل واقاروه ذل ما أن الهة» بعد الاقياد, .يهكذا حصول 


والاعتياد 5 


وهذا المعنى إذا لوحظ من جانب البرنا: يطلق عليه الحكم والجزاء والحساب 
والإعطاء وما يقرب منها. وإذا اعتبر من جانب المطاوع والقابل فيستعمل في معاني 
الطاعة والذلٌ والمملوك والدَّين إذا يأخذه وغيرها. 

وعلى هذين الاغتبارين يقال إنها تستعمل في مورد اللزوم والتعدّي. فيقال: 
دانَ الرجلٌ إذا أخذ دَيناً أو استقرض أو وقع تحت مقرّرات الدَّين وشرائطه من شرائط 
التأدية والأجلء ودانَ بالإسلام أي التزم بمقرراته وخضع تحت أحكامه وقوانينه, 
هذا بلحاظ نفس التعيّد والخضوع من حيث هو. ويقال دانّه ودان أحكام الدَّين 
والدّينء إذا لوحظ ما يدين فى قباله. 

ويلاحظ فى الأدانة وهو إفعال بدية الضدون وثنية الحدث إل القاعل» وق 
المدايتة جهة الاستمرارء وهكذا فى التداين: قيقال أدّننه ودايتته فتدايّنَ أي أخذ 

إذا كدايام بدين إل أجل مشي فاكثبوء - +7 7 

أي إذا أخذتم دَيناً ووقعتم تحت هذه المقرّرات في أيّ موقع كان. 

ويكونٌ الدّينٌ كله لله. ولا يَدينونَ دِينَ الحق, مُخلصينَ لَهُ الدّينء ومن يَبتَغ 
غيرٌ الإسلام ديناً, ومّن أحسنٌ د يناس أسلّم وجهّه لله, ومَن يَرْتدٌ منكّم عَن دينه, 
عدوا يتك فوا ولغيا. 


فتدلٌ الآيات الكريمة على أن حقيقة الدين هي التسليم والخنضوع والانقياد 
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نذا دين 


الخالص البَتّ في قبال أحكام الله المقرّرة وقوانينه التكوينيّة والتشريعيّة. ويكون هذا 
الانقياد مخلصاً لله وفي الله. وقد ظهر أنّ الدّين هو الانقياد. وهذا معنى قوله تعالى: 
خلضية لد الدية, 

ولايخف أن الدّين بالفتم مصدرء وبالكسر إسم مصدر بمعنى ما حصل وتحصّل 
من المصدر في الخارج. وهو نفس الحدث من حيث هو من دون نسبة إلى ذات» 
فالدّين هو الخضوع والانقياد. والدّين ذات الانقياد ونفس هذا العمل من حيث هو 
من دون أن ينسب إلى ذات. فيلاحظ في مفهوم الدّين نفس الانقياد قبال مقرّرات 
معيّنة. كما في العسل والغُسل. 

ذلِكَ الدّينٌ القَمْ , أقم وجِهَكَ للدّين حَنيفاً, لِيُظهرَه عَلى الدّين كُلّه. لمن تع 
دينكم . شَرّعْ لَكُم مِنَ الدّين ما وَضَى به نوحاً. 

ثم إن ظهور حقيقة الدين وتحقّق مفهوم الانقياد والخضوع الكامل تحت أحكام 
اله ومقرّرات سلطانه وجبروته: إِنما هو في الحياة الأخرويّة. وعلى هذا ترى التعبير 
عفنا ق كلانه ال ببوء النرى 8 لك هقرم الأبن دوم آدراة مايوه الدين: 
مالك يوم الدّين. يا وَيُلنا هذا يوم الدين. 

وهذا المعنى قريب من -الملكُ يَومئذٍ به يحكم بيهم ».دن المكُ اليوم له الواجد 
القَهّار. 

وأمّا كلمة دَيّان ومَدِين: فباعتبار مفهوم التعدّي, فالدَّيّان هو من أقهّر 
وأخضّع وجعل غيره منقاداً تحت حكنه, والمّدين هو المقهور المنقاد. 


لس عو 


]ذا يشا كنا ثاب وعظاما آإنا لقوق - با رمه 


أي مقهورون منقادونء فالله تعالى هو الدَّيّان والناس مُدينون. 
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دين ا 
وبهذا التحقيق ظهر لطف التعبير بالمادّة في تلك الموارد. دون كلمات الشرع 
والاسلام والحزاء والملك والحمساب ونظائرها. لعدم الدلالة على القيدين ف هذه 
الكلمات. وظهر أيضاً ما في التفاسير من التساع في تفسير الدّين. 
اللّهمّ يا مالكَ يوم الدّين وديّانه! عايلنا بفضلك ولطفك! وافعل بنا ما أنت 
أهله: وأنت أهل الجود والكرم والرحمة الواسعة. 


عن حرف الذال المعجمة, وذلك في تاريخ الثالث من شهر ذي الحجّة الحرام من شهور 
سنة 1517ه في بلدة قم المشرّفة, وهو الموفق. 
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بسم الله الرحمن الرّحيم 


باب حرف الذّال 


ع 


ذأيه 


مقا ذأب: أصل واحد يدلّ على قلّة استقرار وألا يكونّ للشيء في حركته 
جهة واحدة. من ذلك الذئب. سمّي بذلك لتذوّبه من غير جهة واحدة. ويقال ذَيْبِ 
التعل» إذا نوق فق عسة يفال كذايت الرعة أع من كل جانيد رارض كذابة: 
كثيرة الذئاب. ودَوّبَ الرجل: إذا صار ولأ خبينا. وجمع الذئب أَذوّب وذئاب وذُؤيان. 
ويقال كَذَاءَيث التاق مذاوباً غل مفاغلث: إذا ظارقا غل ولدها سعتية لا بالذتب: 
ليكون أرأم لها عليه. (الظّْر - القطف. الوؤوم - القطوف). 


مضباك الذتي» تيم ولاكبيره ويقع غل الذكر والأننء ورا مكل اماف 
الأنى فقيل ذئبة. وجمع القليل أذؤب, وجمع الكثير ذئاب ودُؤبان. ويجوز التخفيف 
فيقال ذياب. 

لسا ‏ الذئب: كلب البَّر. وفيى حديث الغار: فيُصبح في دُوبان الناس. يقال 
لصّعاليك العرب وأُصوصها: ذُوبان عبن كالذتاي: والأصل فيه ذُؤْبان ولكنّه خُقْف 
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ا ذأب 


فاظليت وازانو أوضن كذابة كفي الذثب كقولك أرفى تأاسدةر أدو عبيدة1 الكل 20 
والُتذائبة من الرياح التي تجيء من هاهنا ومن هاهنا مرّة, أخذ من فعل الذَّئب لأَنّه 
يأق كذلك, ودوك الرنجله فرع مق الذلب.وذ اكه تحت وقالوادبرهاه الله بسذاء 
اكيم طون للقتو لكش برصيون أله الإخذاء لدعي اللشدوالذ ويه الناسية 
اإكماه اوقل هفيك القاصية من الرأس» وا جمع الذوائب, وكان الأصل ذائئب وهو 
القياس. لكنّهم ليّنوا الهمزة الأولى فقلبوها واواً. أبو زيد: ذُوابَة الرأس هي التي 
أحاطت بالدَّوَارة من الشَّعْر. وفي حديث - إِنّك لست مِن ذَوائبِ قريش, هي جمع 
ذُوَابَة وهي الشّعر المَضّفور (المفتول) من شعر الرأسء وذُّوَابة الجبل أعلاه, ثم استعير 
للع والغترف والمرقيةة أى لست من أعترافهم وذوى افتدارهي :وذاث الرجل:طردة 


- 


وضربه. 


30 
3 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحيوان المشهورء ولا يَبُعد كونه من نوع 
الكلبء كما قال فى اللسان إنه كلب البر. 

واشتقاق الصيغ المختلفة منها اشتقاق انتزاعيّ . 

وأقا الأؤاية #الطاه كوها متغرفة من الذوب أو الس يقال الذوانة 
والذواتب :ونه يذوب أله أى تضق ذوافيا, والذيان العغر عل عنق الخد وهكذا 
مفهوة الطرد+ فالظاهر كونه مأخوذاً من الذك: 

ونظائر هذا الأمر' كنيرة ق اللغات وللغاق المعضلة فى عرق أسل اللغة: 


5 2 عردم 2 
وخا اويا كلهال تي 
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ذأم نض 
وتركنا ترشات عن تتاغها فأكلة الذه ‏ +74 


مصبا ‏ ذامَ الشخصٌُ المتاع ذَيهَاً من باب باع, وذاماً على القلب: عابّه . فالمتاع 
مَذِيم . وذأمه يذأمه با همزة من باب نفع : مثله. فهو مَذؤُوم. 

مقا ذأم: أصل يدل على كراهة وعيبء يقال أَدْأَمْتنى على كذاء أي أكرهتنى 
عليه ويقولوق تأمشد أ عثرقه. والذأم: العيب: وهو مذؤوء» قأنا الذأنة فليسن 
أصلاً لأنّ النون فيه مُبدَلة من ميم . 

صخا الذام: العيبء ينقزر ولا هم يقال.ذامه يذأمةء إذا عاية ويحثره:مثل 
ذأبه, فهو مَذَؤؤوم. ويقول: 

الذَّم والذام: العيب. وفي المثل لا تعدم الحتسناءٌ ذاماً. تقول منه ذمته أذهه ذَهاً 
وذاماً وذأمته وذممته كلّه بمعنى: فهو مَذيم على التقضء ومَذِيومٌ على القام, ومَذُوُومٌ 
إذا همزت,. ومَذمومٌ من المضاعف. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العيب مع الحقارة. كا أَنّ مفهوم الذمّ هو 
العيب المطلق وهو في مقابل المدح, والذَيم هو الحقير مع العيب. وهذا بسبب حرف 
الياء الدالٌ على الفزول والانحطاط . 


وأمّا مفاهيم - الطّرد والكراهة والإخزاء والتحذير ومطلق العيب أو الحقر: 
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فليست من الأصل بل من لوازمه وآثاره. 

قال أَخْرَج منها مَذْؤُوماًمَدْحوراً - .١8/1‏ 

أي فأنت صرت ذا عيب وجعلتٌ نفسك ناقصاً وحقيراً عن مقامك التي كنت 
غلبا وأنت قض اله الوان: ا 

نظي انلق المس باناةة درن قرها. 


ذا راجع ذي. ص 500. 


نقاد اصول اثلانة أحدها د طريازع 8 عمل عليه ويعقه بد عيوب اوالالقر 
للق واللراع والنالى د عط ران 32 فالا زلبك الدباي» معروق نوو حدق 
ذبابة» وجمع الجمع أَذِيّة وما يُشيّه به ويحمل عليه ذَبابُ العين: إنسائها. ويقال ذَيَئتُ 
عنه إذا دفعت عنه, كأنّك طردت عنه الذّباب التي يتأدّى به. والقذيوب من الإبل 
الذي يُدخل الذباث متخره. والتذيوب: الأحق: كانه شبد با حمل المذبوب. وأمًا 
الحد-فذيات أسشان العير ها وكباب ايفو عد والأهل العالق الديدية 
نوس القىء المعلق فى المواء,.والريكل الفذيدي المتزثفيية أمرين. والذيذي + الذكره 
لأنه يتبذب: والدّت+ التور الوحفي, ويسمي دَت الؤياد: وقالوا ست دب القياذ 
(اختلاف في المرعى وغيره) لأنه يجيء ويذهب لا يثبت في موضع واحد. ومن هذا 
الأصل,الثالك قوط ذيت شنقه إذا ذبلث من العطضن. وذبٌ النبث إذا ذوئ (ذيل 


ونشف ماؤه). وَدت جسمه: هرّل. 
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مصيا الذّباب جمعه في الكثرة ذِيَان مثل عُراب وغربان: وفي القلّة أذِيَةَء 
الواحدة ذُبابة. وذبابة الشيء: بقيّته. واجمع ذُبابات. وذُباب السيف: طرفه الذي 
تقوب يف :وليه كلذية: تركد يران مترقدا . بوزات عن جيه ذا من باب قتل: 
حمى ودفع. 

نش الذيات يقع على المعروف من الحشرات الطائرة. وعلى النحل والزنابير 
ونحوهما. وذّباب العين: إنسانهاء سمي به لتصوّره بهيئته أو لطيّران شعاعه طيّران 
الأنابه وكباب اليك عفنا بق إبثائة. بواتية تعن فلاو عاروت عن الذبات: 
والمِدَّبّة: ما يُطرد به ثمّ الذبٌ جرد الدفع فقيل ذببت عن فلان. والذبذبة: حكاية 
صوت الحركة للشيء المعلّق, ثم“ استعير لكلّ اضطراب وحركة. 

التبذيب 715 4١9‏ -ذت : يقال فلآن يدت عن جره دبا أي يذقم عنيم: 
والذكة الطرد. والمذبّة: هَنَةَ (جنس الثشيء) لسو من كلب القرش (ما غلظ مع 
شعره) يُدَبٌ بها الذّيّان. عن ابن الأعرابي: ذبٌ الغديد يذب إذا َف في آخر اليد . 
لوغيد لذب خوه لع نا القن من واه الأبازم ولباب الطاعري لصون 
وقد ذُبٌ الرجلٌ إذا جُنّ. وعن ابن الأعرابي: أصاب فلاناً من فلان ذُباب لاذع أي 
شرٌ. أبو عبيد: دُباب السيف: طرف حدّه الذي يرق به. وغراره حدّه الذي يضرب 
به. وقال الله جلّ وعدٌّ في صفة المنافقين : مُذَبدَبِينَ بِينَ ذلِكَ لا إلى هؤلاءِ ولا إلى هؤلاء 
38774 المع مطودين تدفعين عن عؤلاء وعن هؤلاء. 

لات الذي الدقم :الل والد كام الطريب بوش رك عيه يدك 11 دنم وسكه 
وذببثُ عنه. وفلان 2 عن حريّه ذبَاً: يدفع عنهم. ودَبَّبَ أي أكثر الذبّء ويقال: 
طِعان غير تذبيب: إذا بولغ فيه. ورجل مِذَّبٌ ودَبَاب: دفاع عن الحريم. ودَبدَبَ 
الرجل: إذا مئع الجوار والأهلٌ أي حماهم. والذَّى: الجلواز (من يجيء ويذهب بين 
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رين ذبٌ 


دي الأي). وني يت جا ختلف ول مسق في مكان واحد رذب لتقا 


في موضع. وذبّت شفته تَذِبٌ ذبًا وذبّبا وذبوبا وذيَثْ يبست وجحّفت وذبّلت من شدة 


العطشن أو لغيره. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع بعنوان الحمئ, أي الدفع في مورد 
الحماية وبهذا القيد. وهذا هو الفارق بينها وبين مواد الدفع والمنع والردّ وأمثالها - 
راجع الدفع . 

ويدلٌ على هذا المفهوم قوهم ‏ ذبٌ أي حمئ ودفع. وذبٌ عن حريه. 

وأمّا الذباب: فهو بعنى ما يُذَّبٌ من الجنون والطاعون ومطلق الشرّ والذِبّان 
والعين المزلقة وحدّ السيف القاطع وطرف أذن الفرس وهو مَظهر إحساساته؛ ويعلم 

وأا الذّبابة: فهي بعنى ما يذب عنه ويحمئ ويحلظ, كبقتة من الماء وغيره. 
وكاساق لين وغيريفنا: 

وأمًا المَذيوب معنى الإبل الذي في متخره الذباب, وكذلك ذيّبت عنه بمعنى 
طردت عنه الذّباب, وكذلك المذَّبّة والمَدّبة: فن الاشتقاق الانقزاعيت. 

وأا الذبذبة: فأخوذ من الذَّبّء وهو من التضعيف في الرباعيّ كالزازلة» ويدلٌ 
على تكرار الذبٌ» فالمُدَبذِب هو من يَذْتُ وبحمي 05-6 وَالمُدَبرّب من يُذَّبٌ ويكون 
قطوواً وقد نما عل التكراردمى هنا وهاك. 


وأنا جملة - كيت شفنه أي ذبلت: وذب الغدير أي جفٌء وذبٌ الجسم أي 
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هل قات تسن السقة والعدير .وكذلك القوال عررحية غرية الفقة والعبدير .واي 
لتذبٌ وتدفع عب يخالف, وتحمي أنفسها وتحفظها عن الآفات والفناء. 

3 الذيق #اصرخ مخ دون اللو تن تخلقوا رايا ور أجكفعرا له وإن يشليم 
الذيائث قينا - ++ رن 

علّة مقابلتهم في الآية بالذباب لصغره وكونه مذبوباً: فإنّ الذباب مع هذا إن 
يسلبهم شيئاً لن يقدروا أن يستنقذوه منه. 

وعن أفلاطون: أحرصٌ الأشياء الذّباب وأقنعٌ الأشياء العنكبوتٌ فجعلّ الله 
رذق أقنع الأشياء في أحرص الأشياء. حياة الحيوان. 

مُدَبِدَبِينَ بين ذلك لا إلى هؤلاء ولا إلىهؤلاء - 7/5 117. 

أي يقعون متحيرين بين ذلك ويدفعون عن جانب ثم يدفعون عن جانب 
آخرء فهم لأيدروو عق أواطزيق غمو وإلل أ سبيل يسلكوق, 


ذبح: 

مقا - ذّبح: أصل واحد يدل على الشّقّ. فالدّيم مصدر ذيحت الشاة ديا 
والقيمة العتبوس هوا اأبام عقوق ن اضول الأصاع ,يقالته الذدء إذاايول 
(الدّنُ: الراقود العظيم . واليزل+ التقب والشق): والمذابح: شيول صغار تشق الأرض 


043 


مصبا ‏ ذَّبحثٌ الحيوان ذَّيحاًء فهو ذَبيح ومذبوح, والذّبيحة: ما يُذبم وجمعها 
تباخ مثل كرهة وكراتئم ٠‏ وأصل الذّبح السق. .يقال ذيحت الدّنَ إذا يزلئه, والذبح 
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وزان جمل ما يمي للذّبم. والمذبح السكّين الذي يُذبّح به. والمَذبّم: الحلقوم ومذبح 
لكي كيسان السك 

صحا فوايم مضذر ذححثٌ الشاة, والذبح ما يُذبح وقّدينام بذ عقو 
ادمع : القذبوح والأنت ايحت وكا جارف بان الذلية الانس علييان والذيس: 
الذى يملع أن كقيم لالسلنه وادعك» العدت ذييساً: تولك اطبفة إذا عدت 
ذيها رجاهم التوع دم يعتيو يعض : والنة | الها رف وظيت ولك قرا ب 
والذّبَاح بالضمّ والتشديد: شقوق تكون في باطن الأصابع في الّجل: وسعد الذّايم: 
منزل من منازل القمر وهما كوكبان نيّرانِء وفي نَحْرٍ واحدٍ منهما نجم صغير قريب منه 
كأنه يذبحه, فسمّي ذابحاً. 

- الذَّبح: قطع الحلقوم من باطن عند النّصيل (مَفصل العنق والرأس) 

موضع الذي من الحلق. وشاة ذبيحة وذبيح من نعاج ذجئ وذباحى وذبائح. فإن 
قلت: شاة ذبيح لم تدخل فيه الهاء لأنّ فعيلاً إذا كان نعتاً في معنى مفعول يُذكّرء يقال: 
إلا ة شيل وكك حصيو و لباه وات كلاو الا عق وعم القلىء كا دوين تمه 
وم يعرف الذحة بالتسكين. 


30 
3 3 


5 


أنَ الأصل الواحد في هذه الماّة: هو قطع الحسلقوم وفصل الرأس من البدن. 
وراد كاف كيه ويل ف سهرى أضاع البد والفيول:بالذرا عنيا لعو ردك 
في موارد خاصّة من الدَّنّ والأرض. 


تزتها وها كادوا تتقلون - + الى 


أرئ ف المنام أنى أذيَحُك - /0” / ؟١٠.‏ 
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اللمسبمس:س كشك علب يا 
أو لأذيحنّه أو لَيأتيئ بالا ارا 
وَما بح عَلى النُضُّبٍ - 0 / ". 
للخو أبناه كم 3/1 
وقديناه بذبح عظم الا ا 
يقال ذَبَْح يَذْبَحُ وأذبَحُ وأذيحَنَ ودُبحَ ويُدبَحُ» فهو مَذبوحٌ وَدَبِيحٌ. والمصدر 
الذبح» وإسم المصدر الذّبح كا قلنا في الدّين والدّين: 


قح كك توق أبقافاكر إل الأناء البوحة, 

فظهر أن مفاهيم مطلق الشقٌ والبّْلِ ووجع الحلق: خارجة عن الأصل والحقيقة. 

وأمّا سَعد الذابح: هو إسم منزل ؟؟ من منازل القمر التي هن كالية وعشروة 
منزلاً على حساب النجوم, فليراجع إلى الكتب المربوطة. 

ولايخن أنّ التجوّز في الاستعمالات العرفيّة العامّة شائعة في جميع اللغات والملل, 
مناسبات مختلفة قريبة أو بعيدة تلاحظ حين الاستعبالء وإن خفيت على الغائبين, 
وأنّ موضوع بحثنا في كلمات القرآن الكريم , وهي جارية على الحقيقة. 


ذخر: 
مصبا ‏ ذخرته ذخراً من باب نفع والإسم الذّخر: إذا أعددتّه لوقت الحاجة 
إليه. وادّخرته على افتعلت: مثله, فهو مَذخورء وذخيرة أيضاً. وجمع الذّخر أذخار, 


وجمع الذخيرة ذخائر. والإذخر: نبات معروف ذكيّ الريم وإذا جف ابيضٌ. 
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نقا تعرفيدل عل احران الى .شنظه. قال درت العىء أشفت ذكرا, 
وادذّخرت, ومن الباب المَذاخر. وهو إسم يجمع جوف الإنسان وعروقه. ويقولون 
ملا البعيرٌ مَدْاخْرَه أي جوفه. 

لعا دقش الع رد كرة نكر وادخرع اهار : التعا وموقيل اوري ك1 لك 
الكزسو وس السلض يوق عديف العدكة: كلو او" اذشرواء وأضلة اتوم بوقال 
الزْجّاج: لأنّ الذال حرف مجهور لا يكن النَّمّس أن يجري معه لشدّة اعتاده في مكانه, 
والتاء مهموسة؛ فأبدل من مخرج التاء حرف مجهور يُشبه الذال في جهرها وهو الدال. 
والذخيرة: واحدة الذخائر وهي ما ادّخرء وكذلك الذّخرء والجمع أذخار. وذخّر 
القن هد كا ندا أبقاد وى معددوت أضيهانية الكائدة؛ ايقوا أن لان كروا فاك حورا 

الجبينة” ر #ادلا الزظر ها اأغرفة'من مال وقشى واشوت اذكه 
دُخراً. ثم كثر في كلامهم حقٌ قالوا ذخر لنفسه حديثاً حسناً إذا أبقاه بعده. وجمع 
أغر أفهان والتغيرة فل الذخر أبضا وجعيا قعائن فال الأخطل: 

وإذا أفقرت إل الأغائر ل تجد. دشرا يكون ضام الأعال 


واأنهرت اقهارا وعى انسل من الذشر. 


أنّ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو حفظ شىء وإبقاؤه ليستفاد منه بعدٌء فهذه 
القنود ما كوةة ق عنتقا 

وأمّا مفاهيم مطلق الإحراز أو الحفظ أو الاختيار أو الاتخاذ أو الإبقاء: 
فليست بتام الحقيقة, بل قريبة منها ومن لوازمها. 
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ذرء ميض 


والاذّخار: افتعال وهو يدلٌ على الاختيار: أي اختيار الذخيرة. 

وكا الخروق السوووف المموهة والفنديدة و شرف 

فامجهورة: ما يحتبس جريانٌ النّمّس إذا تحك, بأن يمتنع التنفّس إذا كرّرتها 
متحركة, كا في فَقَقَّقَء وذلك لقوّة تصويتها واعتادها على مخارجها. وعددها ١8‏ 
حرفاً تجمعها ظِلَّ قوّ ريض إذ غَزا جُندٌ مُطيع . 

والمهموسة: ما لايحتبس جريانٌ التنفّس عند تحريكها وتكررهاء. لأنّ اعتّادها 
بمخارجها ضعيف, فيجري مع تلفّظها النَمَسء وتجمعها ‏ سَتَسْحِدُك خَصفَة. 

والشديدة: مايحتبس جريان النَّمّس عند إسكانها في مخارجها. وهي /حروف, 
وتجمعها ‏ أَجِدُك قطبت. والرخوة: بخلافها. 

ويقال: إن حروف -/ يدو عنّا - واقعة فيا بين الشديدة والرخوة. 

فظيو 51 الذال والدال فد دروف المهو: والفاء من الفعوسة, 

والاذكر اها كلوق وما قدقرون ف رفظ # جو 

أي وما تحفظون وتجمعونه وتبقون لتستفيدون منه بعدٌ. 

هذا قول عيسى (ع) وهو يقول: أنا أخبركم عبًا تأكلون فيفنى وعبًا تدّخرون 
فرق ذخيرة تركو ولعاوما عقرس من أحد هذين الأهرية: 


ذرء: 
مصبا - ذراً الله الخلق ذَّرءاً من باب نفع : خلقهم . 
مقا ذراً: أصلان, أحدهما ‏ لون إلى البياض. والآخر _كالشيء يُبذر ويُرَرّع. 


فالأوّل ‏ الذرأة وهو البياض من شيب وغيره. ومنه ملح ا ودذاف ورجل 
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ا ذرء 


أذرأ: أغنيب»:والرأة ذراء: وشعرة ذراء أي بيضاء. والفعل مه ري درا . والأصل 
الآخر: قولهم ذرأنا الأرض أي بذرناهاء ورّرع ذريء. ومن هذا الباب: ذراً الله 
المخلق يذرؤهي. ونا شد عن الاب أذراث فلاناً بكذاء أوليديه. :وعن ابن الأعراى: 
وبي وبينه ذَرْءٌ أي حائل. 

ميعا تار اله الاق ياوه أو لتقلتيي بريقه لشو تمل اللقلية 
0151 اقرب ترك شرماء والشمع الارازقكوق المفيقن ذرة القار أي انم كلقا 
لا. ومن قال ذَرَوٌ النار يغير همز: أراد أَنّْهم يُذْرُونَ ف النار والذَّدَأ بالتحر, يك: الشيب 
ف مُقَدّم الواضون ٠‏ وري شعره وَذَدَأ لغتان, والاسم الذّرءَة. . وفرس أذوأ وجَدىٌ أذرًاً 
أي أرق (للططيسواد ويا الآذقق وسائره أسوة وحكى يعضيد قرأت الأركن 
أي بذرتها. 

لسا -ذراأ: في صفات اله الذارئ, وهو الذي ذرأ الخلق أي خلقهم. وكذلك 
البارخ ومن الألعام أزواجاً يدروك فيف قال أبو إسدق: أي يكتركو عله منكم 
ونم الأقاء أوراتعا ولاك ذكر اهام ن فيس ووو اد تت عل ما كرو ارهق 
فُعُيلة. وغير الجوهري مخليا فلكة من الذكفة: (فتكون د نهاكه الذق) وفعلولة 
فيكون الأصل ذُرٌورَة ثم” قلبت الراء الأخيرة ياء. والزرع أوّل ما تزرعه يسمّى 
الذريء على قعيل:ء وَذَرقٌ رأش .قلان يرأ إذا ابيضٌ ..وأذرأني قلان أي أغضبى: 
وأذرأهأي أغضبه وأولعه بالشيء. أبو زيد: أذرأثٌ الرجل بصاحبه إذراءً» إذا حرّشته 
عليه وأولعتّه به فدبّر به. وبلغني ذَّرء من خبر. أي طرف منه ولم يتكامل. 


الجمهرة ١‏ / 897 الذرع: مضدر ذرا الله الخلق يذرؤهم ذرواًء وقد يترك 
الهمزة فيقال الذَّرو. قال أبو بكر: أربعة أشياء تركت العربُ الهمزة فيها: وهي الذَّريّة 
من قرا اله الخلق» والبرئة من يرأ الله الختلقه والقيه لآ تددمن النيا مههوراء والمتابية 
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ا يفف 


1 خا الشيء. وذرى الحَبّ وغيره يذريه ذريا ويذروه ذرواء وذروة كل شيء : 
أعلاه. وذرِي رأش الرجل إذا صار في شعره بياض» يذرئ ذرياً. وأصله الهمز. 


يقال؛ ذو يدوا راشه ذرءا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البسط والبثٌ بعد الإيجاد. أي مرتبة 
متأخّرة عن الخلق والتكوين. 

وقد سبق في مادّة برء وخلق: أنّ الخلق مقام التقديرء ثه بعده مقام البرء 
والتكوين ثم بعده مقام التصوير والتحويل. والذَّرء مرتبة بعد هذه المراتبء» وهي 
مرتبة البسط وحالة البثٌ في مقام إدامة الوجود. 


<ٍ 


وَجَعَلوا هما ذَرَأمِنَ الحرث والأنعام تصيباً - 7 / .١15‏ 


أي تنا بسط فى الوجوة» ومن :التحولات فق .مرسلة اللسط:بسط بالحرثك 
وتوسعة في توالد الأنعام. 

وَما ذَرَأ لَكم في الأْض مُحختلفاً ألواه - 1/ .١١‏ 

أي بسط لكم مما في الأرض مختلفاً بألوان. 

وهوَالذي ذرأكم قى الأرض - 4:/98/د 

أي بسط وبتّكم فيها للتوسيع في العيش. 

وَلَقَّد ذَرَأنا لجهمٌ كثيراًمِنَ الجن والإنس - 1/ .١78‏ 


أي بسطناهم ومهّلناهم في الحياة الدنيويّة, وليس المعنى: وخلقناهم لجهئْم حقٌ 
نوه الأكال» والبسظ لحي إغا يكوى ق تتيجة الأحعال السلنة الخالقة: 
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رض در 


ع عر قا 


جَقل لكر من أتليك, أزواجعا ويخ الألعاء أؤواعا يذر ةكم فيه 117/7 

أي يبسط ويبثٌ أفرادكم في هذا الجعل وفي ضمن هذا العمل. 

فظهر أن الذرء بمعنى البسطء ومفهوم البسط يختلف باختلاف الموارد والموضوعات 
كبا وكيفاً. فالبسط في الوجود قد يكون بتكثّر التوالد والتناسلء, وقد يكون ببسط 
الكيفيّة في طول الحياة والتشيّب وابيضاض الشّعر. والبسط في الأرض قد يكون 
بالزرع فيها وكونها مخضيرة. 

والوطم اناه القاوه ع اليك عي قي والسظت وق كائوا علخي دار قي 
في أثر السيّئات والانحرافات يسيرون إلى النار. وكذلك _أذرأته بكذاء أي أولعته به: 
فإنْ مرجعها إلى سوقه وبسط إرادته وسيره إليه. 

فظهر أنّ استععال المادّة في مطلق هذه المعاني ليس بوجيه. 

وأمّا الذارئ في إسم الله المتعال: فهو الذي يبسط كلّ شيء يخلّقه ويبرؤه. وهذا 
البسظ بق خسوصي مية المدلكة.ومرحسة ال انتداد لحاظ المدلقة ويط ”ديات 

فيققة هذا الى ذكر هذا لايس العظم بعد ذكر لاست البتارية دخا 
الجوشن الكبير. فصل 84 اللّهمٌ إيِّ أسئلّك باسمك يا حافظً يا بارئ يا ذارئ. 

وأمّا الذَريّة: فراجع الذرٌ. 
ذو 

مقا د أضل واعد يدل عل لطافة اسان ومن ذلك دفار اقل 
الوالغذ 33و ررك اليلع والدواف.ومق الباب::ذزت العنسن ذروراء إذا طلععه» 
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در خض 


وخو ضبوء لظيك: مغر لا أسله نا ذو شارق. رعق أى .ويد ذ3 البقلة إذا طلم 
بن الأرظنى ».وهو من البايب لالد يكون نونيز كغاراً قفرا فاخا قوط باذالات 
الناقة وهي مُذارٌء إذا ساء خُلقهاء فقد قيل أنّه كذا مثقّل. فإن كان صحيحاً فهو شاد 
عن الأصل الذي أصّلناه إلا أنّ الحُطيئة قال: ذارت بأنفها ‏ محخقّفاً وأراه الصحيح, 
ويكون حيه ل من ذثريث إذا مسبت فيكون عل تحفيق اطيوة: 

مضيادة اقرن [أؤل ها درم اعمس ) العميين دروا ]ذ الع مويات 
قعد. وذرّت الملح وغيره ذَرَاً من باب قتل. والدويرة ويقال ايض الدرور: نوع من 
الطيب. وَالذّرْ: ضِغار الفل» وبه كُيء ومنه أبو ذرٌ وأمٌ دَرْء والواحدة ذَرّة. والذّرْ 
الفسل والذوئنة» قدلئة من الذة بوهم الغا وتكون الول واحدا رجفا ورقبيا 
ثلاث لغات, أفصحها ضمٌ الذال وبها قرأ السبعة, والثانية كسرها ويروى عن زيد 
ابن ثابت, والثالثة فتح الذال مع التخفيف وزان كريمة. وبها قرأ أبان بن عؤان. وتجمع 
على دُريَات. وقد تجمع على الذَّراري . وبعضهم يجعل الذَّرَيََ من ذَرَأ الله تعالى المخلق . 
(سبق الذرء). 

التبذيب ١8‏ / 04+ -عن ابن الأعرابي: أصابنا مَطرٌ ذَرٌ بقلّه. ويَدُرٌء إذا طلع 
وظهرة وذلك اله يدث مق أدق .مظووروة3 الرجل يذو إذا عاب مقم وأسنه: وذة 
الشيء يَدْرٌه إذا ايده إذا تجدّد. وقال الليث: الذّرٌ الواحدة ذَّرّةَ وهو صِغار 
التُملوالاة مصدر قرؤت وهو أخذك العوم بأطراف أصايعاك دوه 35 الخلم 
المعوع هل اللسعاوء والذ ووودها قذت فق الفون أز عل الأرو مو دراء ياسن: 
والذرازة ها نعائر من القن ب اللذى ود 1978 بمطليا د نظي أ جنع القواء عل 
ترك الهمزة في الذرّيّة. وعن يونس: أهل مكّة يخالفون غيرهم من العرب فيهمزون 
النبيّ والبريّة والذريّة. وقال أبو إسحاق: الذرّيّة غير مهموزء قال: وفيها قولان: قال 
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عم در 


حي فى للدي لذن 110 الماك أمرج اقلق وى يكلب ادم الا سين 
ميته عل اشرو الك راكب وفال عط تطلولة, علي ريسلل درن 
ولكنّ التضعيف لا كثر أبدل من الراء الأخيرة ياء فصارت ذرٌّوية, ثم ادغمت الواو في 
الباء والقول الأول أفيس وأجود عند النحوئين. وقال الليث: دن عليه كا قالوا 


إن لمم 


سسر_به. 

لمادة؟ العىة يذنء اخلوي أطراف اصايدة لتنا سل اليد ووذ العئغ 
يدرٌه إذا بدَّدمء ودر إذا بُدّد والذة مصدر ذررثٌ» والذوور: فأ وري بوالدراوةدها 
قاتر هع العى «القذوورة والاريزةديا ادع من فضي الطبب الذي عباء :يدمح يلد 
اطند أى قات مسرو لد دهان القن والحصدطة ككف قال هلب ماله طلا وؤق 
عنة مو شعي رقيلة الذزقه لبس ذا وزوويراء نيا قا ترق شماع الفسين الداتفل 
في النافذة» ومنه سمي الرجل نا وكى بأى 33حوذر الله الخلق فى الأرطن» تعره 
والذقية فعليّة منهء وهي منسوبة إلى اذ الذي هو الفل الصغار وكان قياسه ذدَرٌيّة 
لكنه نسب شاد ل عبن إلا مضعوم الأول 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو النشر بالتدقيق والتلطيف. أي نثره 
بالتصغير والتدقيق. وأمًا مطلق مفاهمم - النشر والنثر والرش والتبديد والتلطيف 
والصعرء قلست عقائى أضلئة ؛ والاضل نا أكلناف 

وأمًا طلوع الشمس وظهورها وطلوع البقل: فباعتبار اتتشارهما نوراً وخضرة, 
فكأنٌ الشمس قد نشرت أضواءها بالتدقيق, والبقل قد انتشر لطيفاً. 


وأا العديد والتجديد+ فباعصبار فيجة التشر الحاضلة. 
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ذرٌ م 

وأمّا الذرٌ بمعنى الفل الصغار: فإِئّها تنتشر في الأرض خارجة عن مساكنها بصورة 
منئورة دقيقة, كالذّرّات المنتشرة في الهواء. فهي من مصاديق الأصل الذي أَصّلناه. 

وأكا ل وهاه انبا ابض من عت الذاذة ومن مضادى الأمل, قا الل 
المنتشر من شخص في بدء ظهوره ذرّات لطيفة تخرج من بين الصّلب والترائب منثورة 
في الرحم. 

والذوثة متسوبة إلى الذرة أي ما يذة ويس والياء لنسبة؛ والتاء للتأنيث 
باععيار الكثر» الماع 

وأمّا الوجوه الأخر المذكورة في ذيل هذه المادّة ومادّة الذرء: فلا تخلو عن 
التكلّف والتحدف. 

فظهر القرق بينها ونين اث الذرءء .وقد اختاطك معاق الماكتين وكذا ماق الذز 
وفي تفسير هذه الموادٌ, ولابدٌ من دقّة النظر لتلا يلتبس بعضها بعضاً ثم" تلاحظ القيود 
والمخصوصيّات المأخوذة في كلّ منها. 

راجع ‏ الذرو. 

إن الله له لا يَظلمٌ مثقالَ ذَّدّة وإن تك حَسَنَةَ يُضاعِفْها - 1 / 6 

وَما يَعِرْبُ عَن ربّك مِن مثقال ذَرّة في الأرض ولا في المّماء ا 

قن يَعمَلْ مثقال ذَرَّةِ خَيرأَيَرَه - 19 / /. 

أصل الذَّرّة قعلة. مصدر للمرّة ثم" يستعمل في ما ينشر أي في واحدة من 
الأجزاء المنتشرة فى اطواء دقيقة. وهذا الاطلاق للمبالغة, وهذه الواحدة من مصاديق 
الذرٌ المتحقّقة في الخارج. 


400 ل ا 
من ذرَيّة ادم: من دريّة قوم ار حرين. ومن من ذرَيّة إبراهيم وإسرائيل . ومن 
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نفس در 


5 


ل عدن د كوف حسمن ومة كام اكه ني يديك 1 
ذرٌ يتناء وجَعَلنا في ذريته , حملنا ذرّيتهم , ومن ذريتهها حسن, قال ومن ذريتي . 


قد افردت الذرية ف التثنية وا جمع فإن حكمها واحدء ويجمعها نسبة واحدة, 
وهذا بخلاف ما إذا كانت مختلفة فيه؛ كبا فى قوله تعالى: 

وَمِن آبائهم وذقياتيم ومن صلّح من آبائهم وأزواجهم وذرّيّاتهم, هَبْ لنا 
شن أزواجنا ودُرٌّيّاتنا قر أعين. 

فجمعك لان النظر إلى من كان محتىّ وصالحاً وقدة أعين من بينهم » فحكمها 
مله . 

فظهر أنّ مفهوم الذّرْيّ عام وهو من يُنسب إلى ما يدْرٌ وينشر بالتدقيق, ولا 
داهب كل الكلية در ما الذوه الذال عل الس وقاءة الذدقة ابميك نظي سيط 
وجوه الأشخاضق المشاهي العرق: بل إثيم تنا يذّة.ويتشرء مضافاً إل عدم مساعدة 
الكلمة ظاهرا وانصياجها إل دف وقلب: 

وأَمّا عالم الذرٌ: فحقيقته انّ ذرّيّة آدم بأجمعها وقاطبتها من لدن آدم إلى 
انقراض العالم. منطوية ومتجمّعة بالإجمال فها در من صلبه. وكلّ أفراد بنى آدم من 
جهة سجاياهم وصورهم وطبايعهم مندرجة في تلك المرتبة. وجميعهم متوارثون عم 
فيهاء وهذا المعنى ثابت اليوم في العلوم الطبيعيّة. 

ففكن أذ يراد أيضا من الذودعا يسن من الأرواع المحرقية اشعضة بالأبداة 
الحادثة الجسمانيّة. وذلك في عام المثال: فتكون الأبدان ظلالاً لها ومّراياء وهي 
انعكاسات من تلك الأرواح. 


مواق قو ع اق الع أ ا ا 0 6 8 
وَإذاخذ ربك من يني ادم مِن ظهورهم ذرٌيتهم واشهدهم على انفسهم الست 
بويك قالوابل قبدقا. - ٠7‏ / ؟/اا. 
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ذرع ا 


أي في مقام عالٍ من الزمان والمكان, وفوقهباء فإنّ بُعدي الزمان والمكان أي 
بُعدّي الطول والعرضء في مقام علمه وحضوره وإدراكه وتوجّهه منتفيان» والماضي 
والمستقبل عنده سِيّانء وليس مكان عنده أقرب من مكان آخرء وهو محيط قيُوم 
على ما في الزمان سابقه ولاحقه وعلى ما في المكان قريبه وبعيده, في لحظة واحدة. 

ولا كان ما في عالم الملك والطبيعة ظهوراتٍ وتنرّلات وتجليات عا فى عام 
الملكوت والمثال» ركنا فيها تجلياتٌ وصور وظهورات عم ف عالم الجبيروت والعقول, 
وكل نا قبا طيورات من تحلبات اللاعوك ومن مظاهر الأسناء:والضفات: 

فأخذ الربّ من ظهور بني آدم ما يُذّرَ منهم: نا يتحقّق في تلك العالم الملكوتقي 
قوق الزمان والمكانء» ولعل في الظهور إشارة لطيفة إلى هذا العالم. 

وأمّا الإشهاد والشهادة: ففيها إشارة إلى صفاء الطبايع وخلوص الطينات 
ونقائها عن كدورات الكفر والشرك - يُولّد على الفطرة. واللّه هو أعلم. 

فينطبق الذَّرْ على ما يُدْرٌ في العالَمئن, الملكوت والملك. 


وفي هذا المقدار من البيان الحدود كفاية - راجع الظهرء الشمهادة. 


ذرع: 

مصبا ‏ الذّراع: اليد من كلّ حيوان لكمّها من الإنسان من المرفق إلى أطراف 
الأضابع ابن الشكيت الذراع أت ريشن الغربي يذكن وسمهها أذقع وأرعان” 
وذراع القياس ست قبضات معتدلات, وذرعثٌ الثوب ذّرعاً من باب نفع: قِسنُه 
بالذراع. وضاق بالأمر ذَّرعاً: عجز عن احتاله. وذَّرعٌ الإنسان: طاقته الي بيلقيا: 
والذريعة: الوسيلة؛ والجمع الذرايع. والذريع: السريع وزناً ومعىّ. وتذرّع في كلامه: 
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نا ذرع 


أزسد يقد 

مقا -ذرع: أصل واحد يدل على امتداد وتحرّك إلى قُدّم (مضىّ إلى الأمام). ثم 
ترجع الفروع إلى هذا الأصل. فالذّراع : ذراع الإنسان. والذّرعَ: مصدر ذرعثٌ الثتوبت 
والحائط وغيره. ثم يقال: ضاق بهذا الأمر ذَرعاً إذا تكلّف أكثر مما يُطيق فعجز. 
ويقال ذَرَعه القَّء: سبقه. ومّذارع الدابّة: قوائمهاء والواحد مذراع. وتَذَّّعَت الإبل 
الماة؟ حخاضة بأذدُعها. ومذارع رض تراحياء كا ا كن ناعة ونيا كالذّراع. 
وذرعتثٌ البعير: وطئثُ على ذراعه ليركب صاحبي . وتذوغيت المراه الخوض اوررق 
النخل تختاره لعمل الحصير): إذا تنقّنُهء وذلك أَمَهَا ده مع ذراعها. والذّريعة: ناقة 
يتستر بها الرامي يرمي الصيد. وذلك أنه يتذرّع معها ماشياً. والإذراع : كثرة الكلام. 
وفرس ذريع: واسع الختطو بَيْن الذّراعة. 

مقر -الذّراع: العضو المعروف» ويعبر به عن التذروع أي الممسويع بالذراع: 
يقال ذراع من الثوب والأرض. وذراع الأسد: نجم, تشبيهاً بذراع ال حسيوان. وذراع 
العامل: صدر القّناة. ويقال هذا على حبل ذراعك, كقولك هو في كفّك. وضاق بكذا 
ذرعي نحو ضاقت به يدي. وذرعته: ضدربتٌ ذراعه. وذّرعتٌ: مَددثُ الذّراع » ومنه 
ذَرعٌ البعيرٌ في سيره أي مدّ ذراعه. 

لما قال اللبك» الأراع ابم تامع :فى كل ها يسقى:يذاً من الروي افيه وق 
الأبداق والذراع والتباغن واحة, ودوع الرجلٌ رقع ذراعيه تدرا أو فيشرا وأذرع 
في الكلام وتَدَّرّع: أكثر وأفرط, قال ابن سيده: وأرى أصله في مدّ الذراع لأنّ المُكثر 
قد يفعل ذلك. والذّراع: مايُذرع به. وذَّرَع الثوب وغيره يَذرعُه ذّرعاً: قدّره بالذّراع, 
فهو ذارع, وهو مَذْروع. وذَّرعٌ كل شيء: قدره من ذلك. والتذرّع أيضاً: تقدير 
الشيء بذراع اليد. وذرعه القء: إذا غلبه وسبق إلى فيه, وفي الحديث: مّن ذرّعه 
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ذرع عرفا 


القَءٌ فلاقضاء عليه أي سبقه وغلبه في الخروج. وضاق به ذّرعاً مل ضاق به ذراعاً 


وتصث ذرعاً لأثه خري مقشرا (أي قييزاً) تحؤلاً: لأنه كان فى الأصل ضاق ذرعي 
بهء فلم حُوّل الفعل خرج قوله ذَرعاً مُفسّراًء مثل ‏ طبت به نفساً وقررت به عيناً. 


أنّ الأصل الواحذ في هذه المادٌة: هو التقذير والمقايسة في مساحة الطول» وخا 
كان مقياس الذَرِعَ في السابق هو الذّراع: ففسّروا الذرع بالتقدير بالذّراع. ثم اشتقّوا 
من الذّراع: بالاشتقاق الانتزاعئ مشتقّاتء كا شاهدت من قوطم ‏ ذرعتٌ: مذدثٌ 
الذّراعء وذرّعمه: ضريت ذراعه. 

ونا كان الذَّرعَ هو تقدير الشيء والإحاطة به من جهة المقايسة وجعله تحت 
مقياس الذرع محدوداً: فيكقٌّ بالذّرع عن الغلبة والوسع, وبالضيق ف الذّرع عن العجز 
والقصور. 

مان الذْراع المتوسطة قريبة من خمسين سانتيمتاً. 

وكلهم باسط ذراعيّه بالوقصيد - .١8 / 1١8‏ 

تدلّ على مول كلمة الذراع بكلّ ذراع من أيّ حيوان وإنسان. 

ونا جاءث ؛ شنا لوطأ بيء بهم وضاق بهم ذرعاً اا/لالا. 

أي سِيءَ لوط بسبب قومه وساءت حالته واضطرب ووقع في مضيقة من جهة 
ضيق في ذرعه وتقديره وم يتمكن من التدبير والارادة فيها بينهم وبينه. 

ولسلة ترغها فسرة ؤراعا فابلكي» د 4د ا 


السبع والسبعون يطلقان في موارد الكثرة. والسبعون أبلغ وأكثر من السبع 
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رفن ذرو 


خراجع السيع: 
أي أسلكوه وأنفذوه وأدخلوه في تلك السلسلة التي في حيط الجحيم. 


رو 

مصبا -ذَرَتٍ الوّيم الشيء تذروه ذَّرواً: نسقَنه وفرّقته. وذرّيت الطعام تذرية: 
إذاخلضعة من فيده. وتذويث بالغيء:تذوياً: اسسترت:يذ. والذوى :زان اللصى :كل 
ذا شكال يك لعتقص و اذ وى كل كريهر أعازادب و الاويه حك مر رفم وال مل 


ذروء او ذزي. 


مقا -ذرو: أصلان, أحدهما الشيء يُشرف على الشيء ويُظلّه. والآخر الثيء 
سساقط عونا فالذووة: أعن العام وقيرة» والخسع أ ركم والذرىة كن شو 
استترث به تقول أنا في ظلّ لان أي ذّراه. وأمّا الآخر: فيقول ذرا نابُ الجمل: إذا 
الكسر كثدرودى الباب قوت الرم العيء ووه و الدراء إسم لما ذرته الريم. ويقال 
أذرت العينُ دمعها تُذريه. وأذريت الرجلّ عن فرسه: رميته. ويقال إِنّ الذَّرَى إسم 
لما صب من الدمع. ومن الباب قوهم: بلغني عنه ذَروٌ من قولء وذلك ما يُساقطه من 
أطراف كلامه غير متكامل. 

الجحمهورة " / ١١‏ وذرّى الحبّ وغيره يكوية ذويا موق قود دروا إودرية 
كل شى د أعلاة, 

لسا ‏ ذرت الريم الترات وغيره تذروه وتذريه ذَرواً وذَّرياًء وأَذْرَنْهِ ودَرّته: 


أطارَئه وسَقّته وأَذمَبَئه. وقيل حملثه فأثارئه. 
رده و وادهمي ين ر 
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يق وذرضنا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإثارة مع النشر والتفريق. وهذه المادّة 
قريبة من الذرء (البسط في البقاء) والذرٌ (النشر في لطافة) لفظاً ومع بحيث قد 
اختلطت مفاهم هذه الموادٌ في بعض التراجمء ولم يلاحظوا قيود الحقيقة في كلّ منها. 

ومهذا ظهر الفرق بينها وبين الذرء والذر والاثارة والتفريق والقلع والطهيجان 
والنشر والإطارة والهبوب وغيرها: فإنّ قيود الإثارة والنشر مع التفريق الملحوظة في 
هذهالماةة غيوماخرةة فيها. 

ولأضى أن هبيغ الغر الكنلمة ومسديدها والواو ف الده بوالذ 3 بوالدوو 
والذّري: هي المقتضية باختلاف معانهاء فإنّ الهمزة مخقّفة في التلقّظ فيكون يمعنى 
البسط ب والتقديد مشددة قيُشدّهد معناة فيكون بيطا فديداً زهو النفس فى الدرجنة 
الأولى. ثم" ينقلب إلى التعليل فيكون إثارة مع تفريق. 

فظهر أَنّ مفاهيم ‏ الإطارة, والقلع, والحمل, وأمثاهها: ليست من الأصل بل 
هي من لوازمه ؤاثارة. 

فاختكط به تبات الأرض فأصبَحَ هَشماً تَذْرُوه الرياحٌ - ١8‏ / 40. 

أي تئيرها وتفرقها وتنشرها. فتزول الطراوة وا 8 خضم ةوحسن الظواهر : بكليّتهاء 
وتمحو الصورة النوعيّة والجنسيّة النباتيّة, كأن لم يكن شيء, وكأنّ حقيقتها ما يقراءى 
منها ظاهراً ولم تكن ا قيمة ولا قدر. ومن تم تراها تذروها الرياح فهذه حقيقة 
الدنيا. 

والذارياتٍ ذّرواً فالحاملاتٍ وقراً فالجاريات يُسراً فالمقسّماتٍ أمراً  .١1/0١‏ 


يراد متها كل ما يثير وتييج موادٌ غذائية وفيوضات لازمة معنوية روحائية أو 
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ا ذعن 


مادّيّة محسوسة فتنشرها وتوصلها وتفرقها في مواردها. فالجملات المتعاقبة في بيان 
حقيقة واحدة:؛ ومرجعها ما يستفاد من الذرى إحمالاً. 

فهذا العنوان يشمل كلّ ما هو وسيلة إفاضات عقليّة أو روحائيّة أو مادّيّة من 
عقول أو ملائكة أو رياح أو غيرها. 

ومن نضاذيق الذازيات + الأبياء المبعوقرن والكرلياكء المسقيون الذين هم حيط 
الوحي ومعدن ال رحمة. فيتلون آيات الله للناس ويزكيهم ويعلمهم الكتاب والحكمة, 
وهم وسائط الفيوضات الربانيّة. 

فا في التفاسير من تفسيرها بالرياح أو الشّحب وأمثاها: ليس بوجيه. وهكذا 
تفريق الجملات الأربع وجعل كلّ منها مستقلاً. ويدلٌ على هذا المعنى ذكر الجملات 
خرق الفاء الداله عل التركب والتراشى. 


دعن 

مقا د أصل وانخد يدل عل الاضنحات والاتفياد يقال أذفع الرجل إذا القاده 
دعن إذغاناًء ويناؤه ذعة: إلا أن امضاله أذعنء ويقال ثاقة معان :شلشة الرأس 
منقادة. 

مصبا ‏ أَذْعنّ إذعاناً: إنقاد ولم يستعص . وناقة مذعان: مُنقادة. 

لسا _قالالله تعالى وَإن يكن ّم الحققٌ يأتوا إليه مُدْعِنين. قال ابن الأعرابي: 
مقؤين خاضعين. وقال أبو إسحق: مُسرِعين, قال, والإذعان في اللغة الإسراع مع 
الظافة تقول أذغة لي بحق. معناه طاوعني لما كنت القسّه منه وصار يُسرع إليه. 
وقال الفرّاء: مطيعين غير مستكرهين. وقيل منقادين, وأذعن لي بحقٌ : أقرّ. وكذلك 
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دقن عق 


أمعنَ بهء أي أقرٌ طائعاً غير مستكره. وأذعن الرجل: انقاد وسَلِسَ. وبناؤه: ذَعِنَ 
التبذيب ؟ / ١77-كا‏ فى اللسان... ثم" قال. وقال الليث: الإذعان: الانقياد, 
أَذْعَخَ إذا اثقاد وشلس: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانقياد مع المخضوع. وأمّا مفاهيم - 
الطاعة والإقرار والإسراع والسلاسة وعدم الكراهة: فن آثار الأصل ولوازمه. 

إذا دُعوا إلى اله ورّسولِه ليَحكم بَينَهُم إذا قَّريق منهم مر ضون وإن يكن م 
القن يأهوا الية خذضفين: - 15-751 

فإن الحكم من الله ورسوله لايكون إلا بالحقٌ وعلى الحقّء وإن كان الحقٌ 
معهم وهم يريدون الحقٌ يلزم أضياعا إلى جانب الحكم وينقادوا ويخضعوا في قبال 
ذلك الحكي الم 


دقن : 

مقا ذقن: كلمة واحدة إليه يرجع بائر ها تع من الات فالذقية 231 
الإنسان وغيره. يجمع تيد .ويقال ثاقة ذقون» تمك رشبا إذا سارت ::والذافنة؛ 
طرف الحلقوم الناق (المرتفع الخارج). وهو في حديث عايشة: توفي سول اله (هن) 
بين سَحري وتَحري وحاقنتي (ما بين الترقوتين) وذاقنتي, وتقول ذَكَنتٌ الرجلّ أَذقنُهِ: 


إذا دفعت بجُمع كفّك في لزمته (عظم تحت اللحى). ودلو دَّقون: إذا لم تكن مستوية 
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)م ذقن 
بل مائلة ضّخمة. 

مصبا الذقن من الانسان: جتمع ليف وجمع القلّة أذقان, وجمع الكثرة 
ذُقون مثل أسَد ا 

لسا ‏ ذقن: ابن سيده: الذَّقَن والذَّفْن: يجتَممٌ اللّحْيين من أسفلهما. قال 
اللحيانى: هو مذكّر لا غيرء قالء, وفى المثل - مُتقل استعان بِذّقَنه وذقنه, يقال هذا لمن 
يستعين يمن لا دفع عنده وبمن هو أَذلٌ منه. وقيل - يقال: للرجل الضعيف الذليل 
مسفعين برشل آخر مغله. واضله أ البعين مل غليه الحمل الثقيل قلا قدو عل 
البوين فيد بققه عل الأرضء» والةاقنةة ما يت الذفى».وقيل رأس الحملقوه. 
وذقن الرجل: وضع يده تحت ذقنه. وَذَّقِنّت الدلؤٌ ذقَناً فهي ذَقِنّة : مالت شفتها. 

أسا -ذقن+ كد غل ذقنه. وذفثه» ضعربت ذقنه. وثاقة ذقون: تن خطامها 
(الأنف) وتحوّك رأسها قوّةٌ ونشاطاً في السير. ونوق ذُّقُن. ولألحيِقنّ حواقنك 
بزّواقنك. أي أطويت طيّاً تجتمع له الحاقنة والذاقنة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العضو ال مخصوص من الحيوان إنسانٍ أو 
غيره, وهو الفكٌ الأسفل والعظم المتحرك عند المضغ والتكلّم؛ ومن كلمة الذقن يشتقٌ 
انتزاعاً سائر مشتقّاته. 


إذا يُتلى عليهم يَخِرّونَ للأذقان شجّداً ‏ 77 / .٠١1/‏ 
ا 0ظ 7 5 5 وو ع 24 
ويخرٌون للاذقان يَبكونَ ويّزيدهم خشوعا ١7‏ / ؟١٠.‏ 


فالمثرور للأذقان كا يقال خرّ لوجهه. ولا يصمّ أن يقال خرّ على وجهه إلا إذا 
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قر كي 


كان الخرور واقعاً على الوجه ويفرض الوجه كالأرض في قولنا خدٌ وسقط على 
الأرض. 

وأمًا ذكر الأذقان فى الآيتين: فبمناسبة الُرورء فإنٌ الساقط الملاق بالأرض 
في حال الخرور ابتداءً من بين الأعضاء هو الذقن. 

نا جَعَلنا في أعناقهم أغلالاً فهىئ إلى الأذقان - 75 /8 . 

فالأغلال تبعل في الأعناق لتلا ينمكّن المغلول من الحركة. إِمَا من جهة ثقل 
الغّلَ وإمًا بواسطة تحك اقل وشدٌ طرفه في حلٌ؛ فالعنق لا يمكن له الحركة إذا شد 
بالغُلٌء ثم إذا تجاوز الغلّ من العنق إلى الذقن: فيكون السكون أشدّء فإنّ الفكٌ الأسفل 
حينئذٍ لايتمكّن أيضاً من التكلّم والمضغ» فتكون المحدوديّة والسكون والعجز 
والمقهوريّة والمغلوليّة ف منتهى درجة نمكنة. 

فظهر لطف التعبير بالكلمة فى الآيات الكرية. 

راجع الخرّء الغل. 


9 
مقا أصلان, عنهما يتفرّع كَلِم الباب. فالُذكر: التي وبتك كرا والمذكان: 
لني تلد الّكران عادة. والمذكار: الأرض تنبت دُكور الٌشب. والمُذكّرة من النوق 
التي خَلقُها وخُلقّها كخّلق البعير أو خُلّقه. قال الفرّاء: يقال كم الذَّكّرة من وُلدك؟ أي 
الكوو وميك ملكر ع1 و انر وذو كر عاضا رونو كراشيل دنا للك هه 
كالتراض والأفكوانم و اخراذ البتقول: ما رقٌّ وكَّدْم. والأصل الآخر: ذكرتٌ الشيء: 
خلاق شيعه #اخل علية الذكن باللساق» ويتواوى: علد سك عل ذكيرء أ 
لاقشه ولد كز الغا والخرقه وح قياس البايب + وثقال.رجل ذكر وذكيت أ 
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حك 5 
جد الذكر سم (السهذ التافذ القوين): 


ميان كراته بلساق ويقلى ذكوى! بالتاننك: والانيص ذ كه ويالكس تصن 
عليه جماعة, وأنكر الفرّاء الكسر في القلب. وقال اجعلني على ذُكر منك بالضمّ 
لاغن: وى بالتضعيف .وبالألك فيقال أذكرعه وذ عد نا كان فلك والد كر 
خلاف الأنثى, وا جمع ذكور وذكورة وذكارة وذكران ولاعود عه بالواو والنون: 
فإنّ ذلك مختصٌ بالعلّم العاقل والوصف الذي يجمع مؤنّئه بالألف والتاء. وما شد من 
ذلك فسموع لا يقاس عليه. والتذكير: الوعظ. والذكّر: الفرج من الحيوان. جمعه 
ذكرة مثال عِنّبة ومذاكير على غير قياس. 


لسا ‏ الذّكر: الحفظ للشيء تذكره. والذّكدُ أيضاً: الشيء يجري على اللسان. 
والذّكر: جري الشيء على لسانك. وقد تقدّم انّ الذّكر لغة في الذّكر [قال في الد كر: 
والدّكر أيضاً لربيعة في الذكر وهو غلط حملهم عليه ادّكرًا] ذكّره يَذكره ذكراً وذكراً. 
الأكيرة عن سيبوية. وتذكره واذكزه واذكدة والادكرة» واستذكره كاد كرف وأذكرة 
إيّاه: ذكرهء والإسم الذَّكرى. الفرّاء: يكون الذّكرى بمعنى الذّكر ويكون بعنى التذكّر. 
والأكر والأكدىء تقيض النسيان.وكذلك الذكرة: .وقال الفداءه الذّ كرما #كرعد 
السناناك يوأ ظورعهر رالا كن بالقلي» يقال بارال يق عل ذكر أل انعد والتذكرية: 
ما تسكذكر به الخاجة .واسكذكر العي+:درسه للذّكز. والاستذكار: الدراسة الحفظ. 
والتذكّر: تذكر ما أنسيئه. والتذكير: خلاف التأنيث. والذّكّر: خلاف الأنثى: والجمع 
ذُكور وذُكورّة وذكار وذكارة وذُكران وَذِكَرَة. وقال كراع: ليس في الكلام فَعَل يُكسّر 
عل تقول روتفلا 1ل" الذ كن وامراة كيه ومن مو فيةة وميس نه بالذكرى, 

قع - لوق كن جلك حفط عن شير قلبيم الذ كر 
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3 قر م 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التذكّر في قبال الغفلة والنسيان. وهذا 
المعنى أعجّ من التذكّر بالقلب أو باللسان. 

فالذّكر باللسان كا في: وإذا ذكرت ربّك في القن وَحِدَه وَلّوَا قالوا ستهعنا فَتى 
يَذكرُهم, وأنعامٌ لا يَذَكُونَ اسم الله عليهاء أذكُر ني عِندَ ربّك, ذلك تتلوه علّيك من 
الآيات والذّكر الحكيم إن كان كبر عَليكُم مَقامي وتذكيري بآيات الله . فاسعَؤًا إلى 
ذكر الله. 

والذّكر بالقلب كا في: فاذكّروني أذكُركُم أوّلا يذكر الإنسانٌ أنّا خلقناه مِن 
قبل, واذكُر نعمّتي عليك, واذكّر ربّك في نفسك تضرّعاً, واذكّر عبادنا إبراهي, 
واذكرن ما يل فى بيرتكن أفلا تََدَ كّرونء قليلاً ما تَذَ كرون , ألا بذِكر الله تَطمَئن 
القُلوبُ, أموالكم لآ أولافكم عن ذكر اله وذكرئ للمؤمنين, وذ كرئ لأولي 
الآلباي ]لذ فى الى قش : 


الذكرى: مصدر ذكرته, وليس باسم مصدر - إن هالا كرخ للعاليت: 
وموعظة وذكرئ للمؤمنين. إن في ذلِكَ لَرحمَةَ وؤذْكرئ , تبصرةٌ وذ كرئ. وَذَكُرْ فإن 
الذكرّئ تَنفعٌ المؤمنين. 

رمسو يدا يبا اللا حيوااها لتر المراه لاريم 
بذكر الله » وقلوتهم إلى ذكر الله , تحجارة وَلا بيع عَن ذكر الله, ولَقَد يه را ارا للد كن 
كزكرك, آباءكم أو آعة كرا من أعتننا فيد عن : كرنا. 


وكفميط لق ال كن عل ها الذكن رونها لق كا ا موه ارس قن :لكر 
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4 قر 


ومَظهر له كما في زيدٌ عدل: وَماهْوَإِلا ذكرٌ للعالمين, أَمْنزِلَ عَلَيْه الذكرُ مِن بينناء إن 
هون زكر وقرآة ثبين وهذا ؤكه مبارلة أنة لناد. إثاتحة يكلنا الذكد, 

التذكير: قلنا مراراً إنّ التفعيل يدلٌ على جهة الوقوع ولحاظ نسبة الفعل إلى 
المفعول به إن كا كبر عَلَيِكُم مَقامي وتذكيري بآيات الله. إذا ذْكروا بها خَرّواء َل 
تشوا ما ظروابه وذكر شو ياي اق تذكر]ن تت ال كرين لتك إحدافسا 
الأشوى دوقن كلقن ذكويا يات ريه 

التذكرة: هذه الصيغة في باب التفعيل تخفيفاً. وهي مسموعة, وفي مهموز اللام 
والناقض كفي 8 وا كانت ضييغة تقعلة عخففة :فعدل صيغة تقغيل خل هده وزياذة فى 
جهة الوقوع والنسبة إلى المفعول. بخلاف التفعلة. 

إل تذكرة من يخشئ ء وَإِنّدُ لتذكرةٌ للمتّقين: فام عَن التذكرّة مُعرضين , كلا 
إنها تذكرةٌ فن شاء ذكره. 

التذكّر: هو التفقلء ويدلٌ على مطاوعة التفعيل» فيقال: ذكّرته فتذكّر. 

وَسِعَ رَْكل قَّيِء علم]أفلا تَتَدَ كرون إذا مَسَُّم طائفٌ من الشّيطان تَذَكُرُواء 
وَل نُعمّرْ كم ما يَنَذَ كر فيه مَن تَذّ كر . 

يراد التذكّر فى مقابل التذكير. 

والإذّاكٌر والإذَّكٌ : على تفاغل وتَفدّلء والأصل التذاكّر والتذكّرء وكذلك فى 
الاذّكارء قلبت التاء ذالاً. ويجوز أن يقال: الادّاكّر والادّكُّرء والادذاكر والإذذكّرء 
والتشديد يدل على حدة وشْدّة زائدة. 


سرس اس 


فاب كر ل أرق الألباير او بك كبوا لين ا و1 
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كن ه21 


صَرَّفنا في هذا القرآن لِيَدْ كرواء وإنّ في ذلِكَ لآيةَ لوم يَدْ كرون. وَلَقَد يَسّرنا القرآن 
للذكر كول عن كر _ 1ه ا 

وَلَقَد تر كناها آَيَةَ فَهَلَ مِن مُدَ كر. 

فاستعال هذه الصيغ في موارد تحتاج إلى تذكّر زائد وتفكر وتوجّه شديدء 
وَالمُدّ كر من الاذكار وهو الافتعال: 

وأمّا مفهوم الذَّكّر في قبال الأنتى : فالظاهر أنّ هذه الكلمة مأخوذة من التذكّر 
مناسبة كون الذَّكّر متظهر التذكّر وما به يُذكّر الوالد وهو الخّف عه والوارث والنائب 
والمتصدّي لأموره. ولا يبعد أن تكون في الأصل صفة كالحّسَن واليتبسء ثم صارت 
بكثرة الاستعمال إسما لهء ويدلٌ عليه استععاله في مقابل كلمة الأنثى . وهي كما سبق في 
ماتها مؤنئة كالٌضلى صَفة: وَلِيسٌ الذّكةكالأتى .من ذكر أو أن , للذكر مغل حَظٌ 
الأنتيين . ألكُم الذَّكر وَل الأنق 

وما جمع الذَّكَر وتثنيته : قل 1 الذَّكَرَيْنِ حَرّم أم الأنيِيي . خالصةً لذكورناء 
الأقرة الأكران: أو يروك ذكراناً واتافا, 

بن الى وقاء إتادا وي اح تشاء ال كروار تكو - 21717 

كلمة أو يزوّجهم. عطف على كلمة هبٌُء أي أو يزوّجهم تزويجاً من ذكورٍ أو 
إناث. 

القد وقيكا الأرآن لذ قر قل مو شاقن عه زلا 

أي يسّرناه في القراءة وفهم معانيه لادّكارهم وتوجّههم إلى الحقائق. فهل من 


وقلنا إِنّ المُدّكر من الافتعال وهو يدل على طوع واختيار, أي التذكّر بإرادة 
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نان ذكى 


وقصد وحالة اختيار. ولا كان التيسير يوجب اقتضاء المورد وتهيّوه للذكر فعقبه 
بضيقة الافتعال: وهذا مخلاف الا كر والاةاكر الدالتين عل القبول الواقعة يعد تفعيل 
ومفاعلة أو في معناهما -كما قلنا. 

فظهر لطف التعبير مهذه الصيغ المختلفة في مواردها. 

وأَمّا قولنا إِنّ الذكر في مقابل الغفلة والنسيان: فيدلٌ عليه: وَّلا تُطع مَن أغمّلنا 
فاخن ذ كرناء قلناانشوا ما كرو بدد سق تشوا الذكرء والاكر رك إذا تيبيت: 
فأنساهم ذكرّ الله. 

وأمَا قوهم - المُذكر والهذكار فيمّن تلد ذَكراً وأشباهها: ففن الاشتقاق 
الانتزاعيّ. 

ولايدى أ الذكر هو وسييلة الارفياط, وغلاسه الغدلة عن سراه وتسيانه.'فن 
اشتغل بقلبه ولسانه بذكر الله تعالى: فهو معرض عن الاشتغال بغيره. وغافل عن 
هواة وعرًا تفقيد ننسه .ولد اكريق الله والذاكرات أعد الام قفر وآجرا قطي 
فأعرطق عقن تو عن حكريا و1 ثرة إل اشياة الأياء يان ثها الذين آغرا لاخليكم 
أموالكم ولا أولاذكم عن كر الله إها قندة فى اثبغ الأكو نوكن يضق عن كر 


الرّحمن نقيّض لَهُ سَيطاناً فهو لَهُ قَرين. 


ا 

مصبا ‏ ذَكِيَ الشخصٌُ ذَكَىَ من باب تَعبَء ومن باب علا لغةٌ: وهو سرعة 
الهم فالرجل ذكع خالل قعيل: :و اللخمم أذكباءه والأكاءه بالوسةه القلب ..وذكية 
البعير ونحوه تذكية, والإسم الذَّكاة. قال ابن الجوزيّ في التفسير : الذكاة في اللغة تمام 
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ذكى ا 


الغىء: ومنه الذّكاة فى الفهسم إذا كان ثاءٌ الفقل ستريع القبول. وقوله الى : !لاما 
كيم ؛ معناه إلا ما أدركتم ذكاتة, وشاة ذكي فعيل بمعنى مفعول مثل امرأة قغيل 
وجريم: إذا أدركت ذَكاتها. وذكّيثٌ النار: إذا أَتَمتَ وقودها. 

مقا ذكا: أضل واحد مطرد منقاس يدل على حِدّة فى الغىء وتفاذ» يقال 
للشسين ذكاء: لأنها تذكو كا تذكو النار. والصيخ :ابن ذكاء «لآثه من ضوتها .ومن 


9 


الباب ذكيت الذبيحة أدكيهاء وذكيت النار اذكه وذكوئها أذكوها ؛والفرس المذكي: 
الذي يأتٍ عليه بعد القروح سنةء يقال ذَكّى يُذَكٌّي . والذَّكاء: ذكاء القلب. والذَّ كا : 
سرعة الفطنة, والفعل منه ذكِيّ يُذكئ. ويقال في الحرب والنار: أذكيثٌ أيضاً. والثيء 
الذي تُذكئ به: ذكوة. 

أقولة قرع ذو الحافر فروحاً: نقيت أسدانه عند اكال مس سعية. 

صحا الذّكاء ممدود: جِدّة الفؤاد. وقد ذَكِيَ الرجلٌ يُذكئ ذكاء؛ فهو ذَكِيٌ . 
والذّكاء أيضاً: السّنْ. وذّكاء: إسم للشمس معرفة لا تدخلها الألف واللام» تقول: 
ذُكاء طالعة. والتذكية: الذبح, وتنكية النارراز نميا دويقال أيضا فى الريعل إذا أسية, 

الاشتقاق ١817‏ -ذكوان: من شيثين» إمَا من الذّكاء ممدود: وهو مام السة: 
كا ليلغ أكاقة إذا #كامل :يه أوذكا النار» مقصور. والذكوة الج و»من النان. 
وذكاء: إسم من أسماء الشمس. وذَكٌيتٌ الذبيحة: كأنّك نحيت عنها الأذى بذبحك 
إِيّاها. 

عقر اذ كنت الذار #ذكرء القدك و اضاءدة» وذكيها تذكية, وغل عن سرعة 
الادراك وبحتة النهم بالذكاء كتول, قلان مدو مله ناو وذكيه الشاف قةا: 
وحقيقة التذكية إخراج الحرارة الغريزيّة. لكن خُصٌ في الشرع بابطال الحسياة على 
وجه دون وجه, ويدل على هذا الاشتقاق: قوهم في المت خامد وهامد. وفي النار 
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57 ذكى 


الهامدة مَيتةٌ. وذقّى الرجل إذا أَسَنّ وحُظِي (الحيظة بمعنى المكانة) بالذّكاء لكثرة 
رياطته وتجاريه: ويحسب هذا الاسستاق لايستى السيخ تذكياً إلا إذا كان ذا تارب 
ورياضات. 

لسا ‏ ذكت النارٌ تذكو ذُكُوَاً ودكاً مقصور. واسكذكّث, كلّّه: اشتدٌ ليها 
والنععلتف وأذكاها واكاهاء وهار الى غلبا نا تكو ينم وال كوط وال كيدها 
كلها يد هن يحظيي أو الكو ولأ كوه وال كاله التمرة اللقينف أذ كيك الديركر اذا 
أوشييا: وتذكية الدار رقعها: واهر قني ذكاؤهاء أي شدّة ومّج النارء يقال ذكٌيت 
الناز إذا أقنة إعهاطًا ووقمكيا:.والذكاء سةة الققا»وسرعة القطية, 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحدّ في وَهَجَ والّهج هو شدّة التوقّد 
والسطوع, وهذا مفهوم كل عامٌ. سواء كان متحقّقاً في مصداق إضاءة: أو اتقاد نار, 
أو إلتهباب حطب.ء أو اشتعال وارتفاع أو في سرعة إدراك وفهم, أو حدّة فطنة» أو 
حدّة قلب وفؤاد, أو في تَاميّة عقل, أو في اشتعال نار حرب, أو سطوع طيبء أو في 
انتشار ري, أو في اشتداد حرارة, أو في تلألؤ» أو في كبال عمر وبلوغ نهايته, أو شدّة 
قوى بدئيّة وبلوغ كال في الشباب. 

فن مصاديق هذا المفهوم: التذكية, وهو جعل الشيء بالغاً إلى نهاية في جريان 
عمره وحياته. وهو آخر حدّة وآخر لحظة من إظهار القدرة والقوّة. وبالتذكية ينهي 
آخر لوساة فخ رياح سيائة. 

فظهر أنّ الأصل والحقيقة هو ما قلناه. لا ما يقال من المصاديق المذكورة, 
ولابدٌ من لحاظ القيد في كلّ منهاء وهو الحدّة في الوَهَج وهذا هو الفارق بين هذه 
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ذل حكن 


المادّة وبين موادٌ السرعة والحدّة والاتّقاد والوهج والاشتعال والنفاذ والذبح والسطوع 
والفطنة والعقل. مطلقةء وغيرها. 

ويقرب منها مادّة الزكو لفظاً ومعنى - فراجعها. 

وها أكل الكف الاسالكية ده م 

أى الما جعلتموه يالقاً جد ناية الحده فق توسان ياتنه وكدركاً آخر ظهور 
من قدرد وقواته: وهذا الملعق أبلغ من التعبير بالذبح, فإنّه يدل على مطلق قطع 
الرأس وقضلة, 

فالذبح إعدام وفصل, بخلاف التذكية فإنّه أمر وجوديٌّ وهو الإيصال إلى آخر 
حدٌ من حدّة الوهج وشدّة الاثقاد في مراحل الوجود, ليُدرك منتهى لحظة من نهاية 


سيره وصعوده وارتفاعه فى نوسان حياته. 


ين 


ذل: 

مصبا ذل ذَلَة من باب ضرب والإسم الذَّلَ والذّلََ والمذلّة: إذا ضعُف وهان, 
فهو ذليل, والجمع أَذْلاء وأَذلّة, ويتعّى بالهمزة فيقال أَذلّهالله. وذلّت الدابّة ذِلَاً: 
سهلت وانقادت, فهي ذَلول, والجمع ذُلّلء وذللتها في التعدية. 

فعاكااد أوضة نويعل البليه ره دلولل له والما لمن فيه دلا 
واد لقبيو ان لاه اللا وس هر لسري نال كانه لو لون ادنم دوالك ذالء 
ومنه قوطهم - بعضّ الدّلّ أبق للأهل والمال. وأذله ذلك واستذله: كله بمعن . وقوله: 
للك قطرتها كزلياك, أى شروت عنافها واليقه وتذلل لنه خضم: واذل الربعل: 
صار أصحابه أذلاءَ. وقوهم جاء على أذلاله أي على وجهه. يقال دّعه على أذلاله, 
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وا ذل 


أ عل بويكهة وال و امون اللتيذارية عل أذلتقا أى عل اريها وطرقها. 

قاد ذل: أصل وابعد يدل عل الماضوع والابسكانة واللين: الل هد الوق 
وهذه مقابلة في التضادٌ صحيحة, تدلٌ على الحكمة التي خُصّت بها العرب دون سار 
الأني لذة النز مع المرانه.وهى الأرض السلبة السدزد رادل خلاق الصدة. 
ويقال لما وُطِىٌ من الطريق ذِلّ. ودُللَ القِطفٌ تذليلاً: إذا لان وتَدَل. ويقال: أَجْرٍ 
الأمور على أذلالهاء أي استقامتها أي على الأمر الذي تنقاد فيه وتطوع. ومن الباب 
اذل افيض وهوما يل الا رق يرق اسافلف اانه ذلدل: 

العذيب 7١4:‏ 45 دعن الكساق: قرس ذلول من الدل.وريجل ذَلول بين 
اذَه والذّلّ. قال ابن الأعرابي: أَذْلَةٍ على المؤمنين ‏ رُحّمَاء رفيقينَ بالمؤمنينء أَعِرَّةٍ 
على الكافرين ‏ غلاظ شداد. وقال الزجّاج: معنى أَذْلَةٍ على المؤمنين ‏ جانبهم ليّن 
على المؤمنين, ليس أنّْهم أذلاء مُهانون. وقوله ‏ أعرَّةٍ على الكافرين ‏ جانبهم غليظ 
عل الكافزين . وقولد وآ ليث قظوفها :حذاكترله: - لطوفيا وانهة كلا أرادوا أن 
تقطفوا منها ذَّلْل ذلك هم فدنا منهم قُعوداً كانوا أو مضطجعين أو قُيّاماً. ويقال حائط 
ذليل :ويبث ذليل أن قصير من الأرض. ور ذليل قصير. ويمجمع الذليل من الناس 
أذلقوذلاما. ومع الألول 5ل وقواد» فاسلكن نكل ريك آلآ ست لتقل يقال 
شيل لول:ويقال إن الذلل من حقات التعل, أي ذللت لتهري الشرات من يطونها: 

مقنب الدل ناكان كن قي ,يفال دن و5050 وَالدل ما كان يعد تكب وباس 
من غير قهر يقال ذل يَذْلٌ ذلاً. وقوله تعالى - واخفضٌ لما جّناح الذّلّ مِن الرّحمة - 
أي كن كالمقهور لماء وقُرئْ ججناح الذَّلَ أي لِن وانقّد لهما (أدم النظر لهما). يقال الذَلّ 
وتنم والدلة والفله قال ساق د كروي لايتوطريت علبيم اذل والمشكدة: 


غضب من ربهم وذلة. 
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ذل اهم 


الفروق ٠5‏ -الفرق بين التذلّل والذّلٌ: أن التذّل فعل الموصوف به وهو 
فال القن تق الل كالعسلم إدسغال الى 'ق الم والذليل#المتعول بدنالدل م 
قبل غيره في الحقيقة وإن كان من جهة اللفظ فاعلاً, وهذا يدح الرجل بأنّه متذلّل, 
لالس باتدن ل لأ 13 لله لغره: زاف لدو لاز سكسو ريال العتاراة 
بقل ألوج نل سال ولك يقال اذل له سيسات 

والفرق بين التواضع زالقالن؛ أ 3 التدلل إطبان الحو عن مقاونة قن ندال ل 
والتواضع إظهار قدرة مّن يتواضع له. سواء كان ذا قدرة على المتواضع أو لا, ألا 
ترى أنه يقال: العبد متواضع لمَدَمه. ولا يقال: يتذلّل هم لأنْ التذلّل إظهار العجز 
قو مقارمة لهذ ا دراه قاهر.. 

والقرق بن الدلّ والشية 8.17 8 الشمة لكدكرم ادل الاشساة نقسه 
ولا يكون بفعل غيره وَضيعاً كما يكون بفعل غيره ذليلاً. وإذا غلبه غيره قيل هو 
ذليل ول يُقَل هو وضيع. ويجوز أن يكون ذليلاً لأنّه يستحقٌ الذلّ كالمؤمن يصير في 
ذل الكفر وهو عزيز في المعنى . 

والفرق بين الذّلّ والخزي: أنّ الحيزي ذل مع افتضاح. 

والفرق بين الذنّوالظعان: أن الشغار .هو الاعتراق يالذلّ والإدرار يد وإظهار 
صِعّر الإنسان, وخلافه الكبّرء وهو إظهار عِظَّم الشأن. 

والفرق بين الالال والاهاتة: أن إذلال الرجل للرجل هنا أن يجفله متقاداً 
على الكره أو في حكم المنقاد. والإهانة أن يجعله صغير الأمر لا يُبالى به. والإذلال لا 
يكون إلا من الأعلى للأدنى, والاستهانة تكون من النظير للنظير, ونقيض الإعزاز 
الإذلال: ونقيض الإهانة الإكرام. 
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م ذل 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الموان والصّغار في مقابل من هو أعلى 
منهء كما أنّ العرّة هو التفوّق والاستعلاء بالنسبة إلى غيره الذي هو دونه. فهذا أمر 
حقيق واقعيّ . وقد يكون كل منهم| ظاهريّاً بالنظاهر والتكلّف. كما في التذلل والتحلّم 
والتعرّزء فإنّ التفعمل يدل على قبول التفعيل والاعتراف للتأثّر في قبال التأثير والإيقاع . 

ثم إِنّ مفهوم الذلّة أو العرّة إِمَا متكوّن في النفس فيكون نحلّه وموضوعه هو 
النفس الإنسايّ وحقيقة وجوده. وهذا المعنى في العزّة يرجع إلى قوة النفس وقدرتها 
وتورانيها وشنذة روحاياء ويسر عنها بكمال الايمان والمعرفة. وحصول اليقين 
والطمانينة» وتحقّق الشهود والبصيرة؛ ورفع الكدورة والحجاب والظلمة, والتعلّق 
بالملاً الأعلء والانقلاع عن غوال الناسوت «بالشتن فق وحديه كل الثوى: 

ويقابلها حقيقة الذلة. 

وهذا هو الحقٌ والحقيقة الخالصة في مقام الل والعرّة: 

إِنَالّذِينَ يحَادُونَ الله وَرَسولّه أُوليِكَ في الأدَلّينَ - 08 / .٠١‏ 

ويه لاقريقى شبد بك تكون بوادة بن اروم 

وه العذة ولوؤسوله وللم هدية ولك المداققية له تعليون - 1/5 

واقا معس ل بالعوارضى والأعيال والجيات الخارياية: كالذل واللقارة الحاصلة 
من الققر أو الخيل أو الضعق | وغيرهاء وشرية نقب الذ ليا وكين م31 

الذين الى السدن ضاق عع ين اتسويلة _/ م 

جزاء سيّئة مثيلها وتَزهقهم ولد .١7//5١‏ 


أي قد تحصل هم ذلّة في مجتمعهم وبالنسبة إلى آخرين: في أثر انمحرافهم 
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ذل يدان 


وإعزاهب عن املق قات أحاشه. 


أي في مقابل الأعداء من جهة ضعف في التجهيزات والقوى بالنسبة إليهم. 

قُل اللّهمَ مالك املك تُوْتٍ الملكَ مَن تشاء وتنزعٌ الملكَ ممّن تَشاءُ وبُعِرٌ مَن 
شاو اذل كن تلقام 5/٠‏ 

املك إسم من القلّك ويشمل كلّ مايقبل الملكيّة من أيّ نوع في عالم المادّة أو في 
ما وراء تلك العام فالمُلك والعرّة والذلة تشمل مفاهيمها ما يتكوّن أوّلاً وبالذات, 
أو ما يتحصّل بالجهات الخارجيّة. 

وقلتا إن العزة والذلة مقهومان تسبيانء كل بالنسبة إلى آخرء فيكون الاعزاز 
والإذلال ناظرين إلى إعزاز بالنسبة إلى آخرين وإذلال نسبيّء لا إلى إعزاز وإذلال 

فلا يبق إشكال في نسبة الإذلال إلى الله المتعال وكونه مرا ومُذِلاً: فإنّ مرجع 
الاؤلال التكديق ال كيو مزاتت الدجود راغا الذراث الندافة مو عدية ابابا 
العراتيءهالية: ومرعم الاذلال الخاردي إلى غوارض فانوية حاصلة امن جانهي: 
فالعزيز عزيز بالنسبة إلى ما هو دونهء والذليل ذليل بالنسبة إلى ما فوقه وإن كان 


عَريزاً إذا اتتسب إلى ما هو أذل منه, 

وأمًا العزيز المطلق: فهو من أسأاء الله المتعال إذ لا عرّة فوقه ‏ وَل يَكُن لَهُ وَيُ 
من الذل, 

والتذلسل: جعل القىء ذليلاً وتحت النفوة والشاطة: وذ للتاها للم فيا 


ره 


5 و ل د .2 
رَكوتهم, وَدَلَلَتْ قطوفها تيلا . 
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نكن ذل 
أي جعلنا الأنعام ذُلَلاً لكم وكذلك القُطوف. 


إنها بقرةٌ لا دلول ثثير الأرضء فاسلكي سُبْلَ ربّك ذلَلاً. جَعل لكم الأزضّ 


3 
ع 
05526 


طريع عا الل وليك _ رد 

فهم لايزالون في هَوان قبال آخرين وليس هم استبداد واستقلال وغناء في 
اكسيي 

ويدلٌ على كون هذه المادّة في مقابل مادّة العرّة: قوله تعالى - و تُعِرٌ مّن تشاء 
وَذِلَ مَن تشاءء أَزْلَّةِ على المؤمنينَ أَعِرَّةٍعَلى الكافرين - 0 / 05. 

وجغلرا آم أهليا از له 

ويدلٌ على كون المادّة في مقابل الخشوع والخنزي والمسكنة والقّتر ومغايراً لها: 
آيات كما في - مِن قبل أن نَذِلٌ و تخزئ , خاشعينٌ مِنَ الدّل» وُجوههم قَتر ولا ؤِلّة 
خاشعينَ أبصارُهم تَرهَفهم ذلّة. ‏ راجع الخضع, الخشع, النزي. 

فظهر أنّ الأصل في المادّة: هو الهوان في مقابل من هو أعلى منه, وأمّا مفاهيم 
الموان والععف واللين والصدز .عل اطلادياه فلممك مي المنسة وأذا البيواة 
والاستكانة والخضوع والقصور والانقياد: فن لوازم الأصل. 

إِنّ الذَّلَ بمناسبة الكسرة يدلٌ على لين وانقياد زائد. وعلى هذا يقال إِنّه في 
متابل الضعوية بكرلا الول اترقيو ولق وبذه المناسية ل #بعمل هذه الصيغة 
منسوبة إلى الله المتعال وَل يكن له ولي مِنَ الل وأخفض لما جناح اذل مِنَ الدّحمة 
- فإنٌّ المورد ليس مقام تحقير وتذليل - راجع العرّ. 
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دم دهم 


دم: 

مقا ذمٌ: أصل واحد يدل كلّه على خلاف الحمدء يقال ذممت فلاناً أده فهو 
دمي ومذموم: إذا كانّ غير حميد. ومن هذا الباب الذَّمّة وهي البثر القليلة الماء. وفي 
الحديث: إنّه أى على بثر ذَمّةِ. فأما العهد: فإنّه يسمّئ ذماماًء لأنّ الإنسان يدم على 
إضاعته منه. وهذه طريقة للعرب مستعملة؛ وذلك كقوهم فلان حامي الذّمار (هو 
اللوم والغضب فيطلق على ما يجب حفظه بحيث يوجب تركه اللوم). أي يحمي النيء 
الذي يُغضب. وحامي الحقيقة أي يحمي ما يِحَقّ عليه أن تمنعه. وأهل الذَّمّة: أهل 
انقب هال أبوعييده الذقه الأماو ءيق قوله (ض )رسع لكوم قال أهل الذي 
لذثي أقوا, لوي كاك عل خماليع وا ماقي وبفال: فق العام كداقة وقد ققوروق 
الذمٌّ مَذَّمّة. ويقال أَذمَّ فلان بفلان إذا تهاون به. وأَذّم به بعيره: إذا آخّر وانقطع عن 
سائر الإبل. وشيء مُذِمٌ أي مَعيب. ورجل مُذِمٌ: لا راك به. 

مصبا - دَتَنَه أذّمّه ذماً: خلاف مدحته. فهو ذَّمِيم ومَذموم, أي غير محمود. 
والامادهنها بل يه الرجدل عل إشاعهه مق العف والكك تقو يقلت والامام أيضا: 
المُرمة. وتّفسّر الذمّة بالعهد وبالأمان وبالضان أيضاًء وقولهم في ذِمَتي كذا أي في 
ضماني . والجمع ذِمَم. وسمي المعاهد ذمّياًء نسبة إلى الذمّة بمعنى العهد. وقوله ‏ يَسعى 
بذمتهم أدناهم ‏ فسّر بالأمان. 

العديت 14 34087 ةفاقال الليق» 5+ يذه ذتادوهو الوق الإأسناءة وميه 
تدهم ء فيقال: من التَدَّمّء قد قضيتٌ مَدَّمّة صاحبي, أي أحسنتٌ ألا أذمّ. والذّمام: 
كل خرمة كزرقك إذا حيتا الدكة بومى للنديسقى أغل الذقة موه اللرزق يو رن 
الجزية من المشركين كلّهم. والذميم : بثر أمثال بتيض الفل تخرج على الأنف من حر 
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+ سن 


كه" دم 


والواحدة ذميمة, عن ابن الأعرابي: الذميم والذنين ما يسيل من الأنف . وعن الأصمعئّ: 
الذامٌ والذامٌ جميعاً: العيب. وقال ابن الأعرابي: ذَمدَّم إذا قلل عطيّتّه, دم الرجلٌ: إذا 
همُجي ء ودُمٌ إذا تقص. عن قتادة في إل وَلا ذِمّةَ: الذَّمّة العهد. والإلّ الجلف. قال ابن 
م الت الضمان. يقال هو في ذِمّتي أي في ضماني, وبه سمّي أهل الذمّة لأنُّم في 
ضمان المسلمين. قال ابن شُميل: أخذتني منه ذمام ومَدَّمّة وعلى الرفيق من الرفيق 
ثنام أن شسحة أى حون القد 3ه ا الآقش بوالسامةه ليق : 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الحمد والمدح. وهو مرتبة 
شديدة من اللوم, يقال ذمّهُ يذَّمّه ذمَاً ومَذمّة فهو ذامٌ ودَمّام. والصفة منه ذَّةٌ ودّميم, 
وأذمّه فهو مُذْمٌ أي جاعل غَيره ذامًاً لنفسه أو لغيره. بأن يأ يما يد عليه ويُلام, 
ودْتْتُه فتذمّم أي فجعل يذمٌ نفسه ولامهاء وصار مَذموماً. 

ويقال هو في ذمّتي وذمامي أي في رقبتي المذمّة المرتّبة منه إذا خولف العهد وم 
يُعمل به فهذه الكلمة تستعمل في مورد وعهد يترتّب عليه الذمٌ فى خلافه, وهذا هو 
الفارق بينها وبين العهد والعقد والضان. فالذمّة ضمان وتعهّد يلقزم فيها قبول الذمّ 
وتحيّله في صورة الخالفة. 

ومن لوازم هذا المعنى وآثاره: الحقّ والجلف والحرمة وأمثاهاء كا أنّ العيب 
واللُوم وا هجو والنقص قريبة من مفهوم الذمٌ. 

فاللكة قعلة ليغا التوع »بوقدل عل توع غتصوصن. وس مساق من للم :وهو 
المذمّة الى تمل غل الكيدة وتقبل به 
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ذنب اه" 
والذَّمّة قعلة لبناء الموّة: تدلٌ على قسمة من الذمٌ ومن مصاديق الذمير والدّمّة: 
البثر القليلة الماءء والبثر عل الأشه .وما سيل منه, 
وهذه المادّة قريبة من مادّة الذأم لفظاً ومع وهو بمعنى العيب والكراهة, وقد 


تتداخل اللغتان, فيقال شيء مُدَّمٌ أي مَعيبء ومن هذا التداخل قوهم: الذام مشدّداً 
والذام محقّفاً: بمعنى العيب. 


م جعلنا لَهُ جهمٌ يُصلاها مَذموماً مدحوراً ١7‏ /ما. 


أي يدم عليه ويلام من جهة سوابقه وأعماله السيّئة» ويُبعَد عن مقام الرحمة 


على سبيل الإهانة. 


لا تَجعَلْ مَعَ الله إاآخَر فتقعٌد مَذموماً تخذولاً ‏ 70 / ؟7. 


يُذّمّ من جهة كونه منحرفاً عن الحقّ وصراط الحقيقة, فهو غير منصور لامعين 


راجع الدّحرء الخذل _الأل. 

لايرقُبوا فيكم إِلْآوَلاوْمَةٌ ‏ 5 /87. 

أي إن يظهروا عليكم لايتوجّهون إلى ما بينكم وبينهم من العلائق والارتباطات 
الطبيعيّة الثابتة. ولا إلى ما يتحصّل من التعهّد والمعاهدات الحادثة والارتباطات المقرّرة 
العرفيّة. ولا يبالون في توجّه الممّة إلهم من جهة خلافهم وعدم وفائهم بعهودهم. 


دلت 


هيا < اللي الاق والنع دوي رادل صبار كااذثن عق تكله 
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/ دلب 


والذكوت وان سول » الدالى لكين قاو ابو لا سيق ذنريا نظ تكن اوماق 
وتذكّر وتؤنّث, وقال الزجّاج: مذكّر لا غيرء وجمعه ذناب. والذنوب أيضاً: الحَظّ 
والنصيب, وهو مذكّر. وذَنْب الفرس والطائر وغيره جمعه أذناب. والذّنانَ وزان 
الحُرامئ لغة في الذَّنَبء ويقال هو فى الطائر أفصح من الذَّنَبِ. ودتابة الوادي: الموضع 
الذي ينتهى إليه سيله: أكثر من الذَّنْب. وذنب الوسط طرفه. ودَّنْبَ الْوْطْبُ تذنيباً: 


بدأ فيه الأرطاب. 


مقا ذنب: أصول ثلاثة: أحدها الجُرم. والآخر موْخَّر الشيء. والثالث كالحظ 
والتسيتون قالا ولد الاأنيبوا شرم يقال أذتووو الاي الا لب موسو قذقة الال 
الآخر _الذَّنْب وهو مُوْخّْر الدّواتْء ولذلك سمي الأتباع الذّنابى. والَذائب: مَذانب 
التلاع, وهي مسائل الماء فيها. والعُذَّنْبِ من الطب : ما رطب بعضه. ويقال للفرس 
الطويل الذَّنَب: ذّنوب. والذّناب: عَقِب كلّ شيء. والذانب: التابع , وكذلك المُسّذنب: 
لذي يكون عند أذناب الإبل. فأمًا الذَّنائب: فكان. 


مفر - ذَنْبُ الدايّة وغيرها: معروف: ويعيّر به عن المتأخّر والرذل» يقال هم 
أذكاب القوم» وعه انين كذانب الثاقم ساكل مياهها رالمتقيدها أنقو سق قبل 
ذَنّبه. والذّنوب: الفرس الطويل الذَّنّبء والدلو التي ها ذَنَبِء واستعير للنصيب كما 
استعير له السّجل -فإنٌ لِلَذِينَ ظلموا دّنوباً مثلَ دنوب أصحابهم. والذَّنْب في الأصل: 
الأخذ يذتب الغي ++ يقال ذتيعه أضيث ذثبه»:ويستغمل. ق كل قعل نوتم .عقياة 
اعتباراً بدَّتَب العيء وهذا يستى الذَّنْبِ تبعة اعتباراً لا يحصل من عاقبته. 

الفبذين 4:ة'ون لقال الليقه الذلي الذق والعصية ,.والذلب تعروف» 
ويقال للمسيل ما بين التلُعتين ذَنَبِ التّلّعة. والذانب: التابع للشيء على أثّرهء يقال هو 
يذنبه أي يتبعه. والمُسكذنب: الذي يتلو الذَّنّب لا يفارق أئره. وعن الفرّاء: الذّنوب 
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ذلب انان 


تح كلام العرري: :اداو المظين :ولك الغري «ذهيه ندال اليب واللنظ. فنا 
لِلّذِينَ ظلموا دنوباً أي حظأً من العذاب. وذنب كلّ شيء آخره. وجمعه ذناب. قال 
ابن الأعرابي: يوم قوت طويل الذئ لاينقضى طول شرّه. والمذنب: مّسيل ماء 
بحضيض الأرض . 

الفروق ١84‏ - الفرق بين الذَّنْبِ والقبيح: أن ادنب يسمّى به لما يتتبعه من 
الدم: وأضل الكلمة على قوطم الإنباع: ومنه قبل دنب الدائقء لأنه كالتايع هاء 
والأدييه الذلق الى ها ذنبه ووز أن يقال إن الذكب فيد أثه الزذل. مين الفنعل 
الذّفْءء وسمّي الذَّب ذَْباً لأنه أرذل ما في صاحيه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التبعيّة مع قيود التأخّر والاتصال 
والدناءة. ويملاحظة هذه القيود تطلق على الإثم الذي يلحق الآثم ويتبعه من دون أن 
ينفصل عنه وهو دنيء وكريه في نفسه. 

ويقال ذَنَبَهِ يَنّبه. فهو ذانب: أي تابع متأخّر. وأَذنّبَ يُذنبُ وهو مُذِنِبُ: أي 
ضار 3اكتب وعفل نه ذا ذيى وامةة تن طلك الفرفقة وأظيرهاء والذقوي 
فَعول: ما يتّصف بالتبعيّة والتأثّرء كالدلو الثقيل يج بالإّشاء. تقول العرب: أتبع الدلو 
وكتافه اب الفط الى هربق ويم غراميه ويلسقة: 

فالذَنْبِ في الأصل مصدر بعنى التبعيّة ثم جعل إسماً لكلّ تابع دنيء متأخّر غير 
منفصل من الإنسان وهو الإثم, فإذا أريد تفهيم مفهوم إتيان الإثم: فلابدٌ من التعدية 
بالهمزة فيقال أذنبه أي أقى بالذنب وأظهره. وأمّا الذانب فهو التابع المطلق. 
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وأمّا الذّنّب: فهو إسم لتابع متٌصل دنيء مرتبة أو عنواناً أو كالمتصل التابع, 
فيطلق على أذئاب الطيور والحيوانات؛ وتبعّة الشخص الخصّيصين له. 

فظهر الفرق بين الذَّنْبِ والإثم والحتطأ والمتؤب والجُرم والوزر والمعصية: 

فإنّ النظر في الذنب: إلى جهة اللحوق والدناءة والتبعيّة. 

وفي الوزر: إلى جهة الثقل وكونه ثقيلاً تحمله. 

وفي الخطأً: إلى جهة الخطيئة. 

وفي المعصية: إلى جهة عصيان الأمر وخلاف التكليف. 

وفي الحتؤب: إلى جهة الزجر والانزجار. 

وفي الثم : إلى جهة القصور والبطء كما منّ في مادّتها. 

وفي الجرم: إلى جهة الانقطاع عن الحقّ -راجع الجُرم, الخطأً, الإثم, الحوب. 

وإذا اللفكرة؟ تهلة ياي كنب فلك - 17/1 

أي بأىّ إثم يلحقها ويتبعها وهو دنيء قتلتء. مع أثبا كاقت قاصر» هاده 
عن الذنب. 

غافرالاثب» وامقشرى لثثياك, تفقر الأنوتكاغفر نا أتريناء ويثئر كم 
لوكي 

قا شكلةا تبفيقه الذس. .والنظ: آل عضر ضام مدل ناذه العقران 
والاستغفار متعّقة باولا كاسنب ف موارد الاثم والوزر والحوب والعصيان: فإنٌ 
العبد يلزمه الإصلاح ورفع تلك الموضوعات وردها عن مسيره. ومن انقطع عن 
الحقٌء أو عصى أمره, أو حمل وزراً. أو أظهر البطء والتساح في عمله: فلابدٌ له أَوَلاَ 
أن يتوجّه إلى انحرافه وتقصيره, ثم" يُصلحّه ويتوب إليه. 
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ذنب م 


نعم قد تستعمل متعلقة بالخطأ - ليغفر لَنا حٌطاياناء أن يَغفر لى خَطيئق : 
وإصلاح الخطأ هو التوجّه إليه والندامة, وعلى هذا ترى استعمال الغفران في مورده 
واقعاً بصورة الطلب والدعاء والتوبة إن تطمع أن يَغفِر آنا ربّنا خَطايانا. 

ومهذا ظهر لطف التعبير بالمادّة في مواردهاء فلا تغفل. 

راجع مادّة الخطأً. 

يراد مطلق مايكون لاحقاً لهم ومن ورائهم في أثر ظلمهم وعدوانهم, فالذّنوب 
كل امو دنيء وأثر فجيع وعذاب وأم وخزي شديد يلحق صاحبه ويتبعه. 

وتفسير الذنوب بالحظّ والنصيب مطلقاً ليس على ما ينبغي, نعم إِنَّ مفهوم 
الذّنوب يُعنون ويعبّر عنه بالنصيب أو الحظ, باعتبار اللحوق والاختصاص به. وهذا 
كا في قوله تعالى لا ير مَنَكُم شقاقي أن يُصِيبَكُم مثلَ ما أصاب قوم نوح . 

أي لا يقطعتّكم عداوتي بأن يلحقكم ما أصاب الماضين. 

ولايخنى أنّ الذنب يراد منه مجموع العمل وأثره المقرتّب عليه, أو العمل بلحاظ 
أثره الذي يتبع العامل ويلحقه. فالذنب عرفاً هو العمل الخالف الكريه, وهذا العمل 
إذا لوحظ من حيث هو هو: فهو مصداق للذّنب والعصيان والإثم والجرم والوزر معاًء 
وإذا اعتبر من جهة الأثر وسائر الجهات فيفترق كلّ منها. 

تمن الذنب باعتبار الأثر والنتيجة يتنوّع على أنواع, قال أمير المؤمنين صلوات 
الله عليه؛ فى دعاء كميل: 

الله مغر لي الذنوب التي تمتك العصّم.ء اللّهم اغفر لي النوبَ الي تُنزِل 
التَقَمه اللببه اغفر لى الذدرب الى تمر التسيء اللية اغفرلى الذنوب الى تبش 
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م ذنب 


الدعاة. اليه اغقر لى الذنورت الى نول البلام, اللبه اغقر فى كل دنب أذنبته وكل 
خَطيئة أخطأتها. 

إنَا َتخنا لَكَ كَنْحاً مُبيناًلِيَغْفِر لَك الله ما تَقَدّمَ من ذَنْبك وما تأخّر - 8: / ؟. 

أي فتحاً ظاهرياً بالتوسعة ومزيد القدرة وبسط ال حكومة وتتبيت السَلطة 
وحصول النفوذ وإجراء الأوامر والنواهي الإلميّة وكثرة التابعين المؤمنين ووفاق 
افخالفين وصا لهي 

وفنجا روعاقا بالكاهفاتةالفينة والتعوعات القية النية والأشوار 
اليقيئيّة اللاهوتية والحقايق القدسيّة. 

وبحسب كل من هذه الفتوح ينكشف مما مضى ذنوب. فإنٌّ الذنوب في الآثام 
تختلف باختلاف المراتب والمقامات الظاهريّة والباطنيّة. وحسناتٌ الأبرار سيّاتُ 
المققيقء ول كات اللهُ نفساً إلا وسعهاء فإذا حصل الوسع للإنسان في الظاهر أو 
الباطن: يتوجّه إلى تكاليف ووظائف أخر جديدة» ويّرى في جريان ما سبق قصوراً 
كي وكيفا يل وترون سه كاغا كرا وكتائبا وخرما واقاءولة يدرك مم أغياله الى 
سبقت منه إلا الزلل والغفلة والتقصير والإثم. 


وغان هذا المبتى تق ما تتراكا من الأنبياء المققبية والأوضياء المطيرية 
والأولياء المرضِيّين: من البكاء والمناجاة والتضضرٌع الدائم. يقول خاتم الوصيّين علي 
عليه السّلام: 


إ مي قلبي تَنجوبٌ وتّفسي مَغيوب وعَقلي مَغْلوب وهّواني غالِبٌ وطاعَتي قليلة 
ومَغصيتي كئيرةٌ فكِيفَ الحيلة يا عَلَامَ الغيوب . 


فهذه الآية الكريمة ناظرة إلى هذا المقام. لتقوية نفسه الشريفة وتسديده 
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ذهب ميم 


وتحكيم أمرهء وإزالة القزلزل والاضطراب عن قلبه. حت يستقيم فها أمر وتطمئنٌ 
نفسه اللاهوتيّة في السّفر إلى المخلق وفي تبليغ ما أنزل إليه من ريّه. 
فخذ هذه الحقيقة الرّاتيّة ولا تكن من الكافرين به: 


الليةاار اناشريياء مها شع بوي قلرهنا بألران فعرهاة. 


نذا ذهي شيل يدن عل سكين نهنا يمن ذلك ال حي معووقه رقن 
يؤل فال تشة رمم غل الأذعاب. والقذاه» شيور لق بالاهي. أو خلل 
من سُيوف. وكلٌ شيء ثُمْوّه بالذهب فهو مُذّْهَب. ويقال رجل ذَحِبُء إذا رأى مَعدِن 
اذهب هق و كنرك لد القيل | كذاقب: إذ| هلله خرة إل ضفرا قأنا الدكة 
قطر جُودء وهي قياس الباب. لأنّ بها تَنضّر الأرض والنبات, والجمع ذهاب. فهذا 
مُعظّم الباب. وبق أصل آخرء وهو ذّهاب الشيء: مُضيّهء يقال ذهب يذهب ذَهاباً 
وذُهوباً. وقد ذهب مذهباً حسناً. 

أقول: السّيور جمع السّير: قدّة من جلد أو بُرد ‏ والخلل جمع الخِلّة: جُفن 
السيف إذا كان مغشيّاً بالأدم. 

شيا اللاهب مغرو ل دريونت فنال حى الذ هي انراد ويفال إن التانيك 
انه الاق وها عول القرآن» وقد يتك باشاع قيقال ذكية وقال الأرهرى +« الذهب 
مذكّر ولا يجوز تأنيثه إلا أن يجعل جمعاً لذَّهَبة: وا جمع أذهان ل هبي :وأسياية 
وذّهبان مثل رُغفان. وأذهبته: موّهته بالذهب. وذهب الأثر يذهب ذَهاباً: ويعدّى 


بالحرف وبالهمزة فيقال ذهبت به وأذهبته. وذهب في الأرض ذَهاباً ودُهوباً ومَذهباً: 
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-. ذهب 


مضى. وذهب مذهب قلان: قصد قَصْده وطريقته. وذهب في الديق مذهيا توا فيه 
رأياً. 
قع - [ذاهاب] ذهبٌء لون ذهيّ. 
[ذي هِب ] طلي بالذهب. 
[ذي هوب] تذهيب. الطَّي بالذهب. 
الجمهرة 7١08 / ١‏ ذهب يذهب ذَهاباً ودُهوباً. وضاقت عليه مذاهبةٌ أي 
طرق وتدهي اللجل عضا لقضاء الماح والتها نظ قزل سين وقلاد 
كفن الكلاسن وشيم النذهب أي الطزيقة والذكب ممقروقه واللذ هب كل فىء 
عُلّ (أشرب) عاء الذّهْبء فأما هذا الداء الذي يسقى المذهب: فا أحسبه عريئاً 
صحيحاً. والذهب مكيال بالمن, والجمع أذهاب. ويقال ذَهِبَ الرجلٌ إذا رأى الذهب 
الكثير فأفزعه كا يقولون بَعِل وبقِر وبَحِرَ وذَئْبَء إذا فزع منها. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المضىّ والحركة الخصوصة. 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ المضىّ والمرور والنفوذ والمشي والجيء: 

أن المضيّ : يلاحظ فيه الزمان السابق أي تحقّق أمر ومضيّه قبل الحال. 

والمرور: يلاحظ فيه الاجتياز بشيء وعنه. 

والنفوذ هو الورود الدقيق على شيء. ويكون فما يُعقَلَ وغيره. وفي الأمر 
الماديّ والمعنويّ, كنفوذ الكلام والماء وغيرهما. 


والمثى : يعتبر فيه الحركة فى الحيوان بالقدمين. 
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ذهب وان 


وامحىء: يعتير فيه الاقبال عن تقطة معيّنة, كا أن الذهاب هو الحركة عن 
نقطة على سبيل الادبار فالملحوظ فى الذهاب هو جهة الادبار عن نقطة. وفى الجىء 
الحركة والإقبال إلى جهة . 

ويدلّ على مقابلة هذين اللفظين في معنييهم| قوله تعالى: إن يَشأ يُدهِبْكُم ويَأتِ 
بحلْقٍ جَدِيدٍ , فلم ذَهَبَ عَن إبراهيم الرَوْعٌ وجاءته البُشرى . 

والفرق بين الجيء والإتيان: راجع مادّة -أقى وجيء. 

ثم إن الذهاب إمّا في المادّيّات الحسوسة أو في المعنويّات المعقولة» ومفهوم 
الذهاب في كلّ مورد منهما بحسبه كا قلنا في أقى, في الحسوس كا في: ذهب إلى 
فرعون, ثم ذهب إلى أهله , اذهَبوا بقَميصى هذاء فليا ذهبوا به. 

وفىي المعقول كا في: ذَّهَبَ الله بنورهم, لَذّهَبَ كُل إله بها خَلّقء ليُذْهِبَ عَدَكُم 
الإأحسء إ6 الحستات يدهي السثداف اذقي عنا لحرن 

وَل أذقناء نعراء يعد عر اد شتت ابقوارة هت الكيكات عق - 1/51 

ا كانت السيثات واقعة بعد الضرّاء وهى كلمة مقردة: فأريد من السيئات 
مذكراً. وهذا قانون كل في مقام تذكير الفعل وتأنيئه, أي يلاحظ مفهوم الكلمة, 
وباعتبار ما يُّقصد ويلاحظ يذكّر ويؤنّث الفعل: فآتوا الّذِينَ ذَهَبَتْ أزواجُهم مثلّ ما 
أنقّقوا - .١١ / 7١‏ فيراد في هذه الآآية أفراد الأزواج استغراقاً. ويدلٌ عليها أنّ اللازم 
هو الإيناء لكل واحد واحد من الّذين ذهبث أزواجهم, لا المجموع من حيث هو. 

م إن الذهاب في كل موضوع بحسبه وبا يناسبه من الحركة الخصوصة, 
وإظهار الرأي, انتتخاب المسلك والطريقة والسلوك على تلك الطريقة» إزالة النور 
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ب ذهل 


والبصيرة والتوفيق, ومحو السيّئة والرّوع والخنوف والحسرة. وأمثاهاء فيلاحظ في كل 

وأقا مقهود الدقي» فيو سأكو مع اللقة العيرقة كا رأيك أن كله اهنات 
فبها بهذا المعنى لا غير. ولا يبعد التناسب بين المفهومين, فإنّ الذّهّبِ مع كونه مورد 
توجّه للناس يكنزونه ويحفظونه ويضبطونه. وهو متحوّل ومتداول ومتحدّك فها بين 
ويد من يد إلى يه أو ان بقاء كل شع ووتجوده كالذَّهَبِ فإذا مضى فلا يمكن 
إعادته وتحصيله بأيّ قيمة. 


ذهل: 

مصبا ‏ ذَهَلتٌ عن الشىء أَذهَلٌ ذُهولاً: غفلتٌ, وقد يتعدّى بنفسه فيقال 
ذهلته, والأكثر أن يتعدّى بالألف فيقال: أذهّلنى فلان عن الشىء. وقال الزمخشري: 
ذكل عن الأمرء ساسا مدا وشفل عش وق لغده ذه يذهل هن بات خصيه 

مقا ذهل: أصل واحد يدلٌ على شغل عن ثيء بذّعر أو غيره, ذَهِلتٌ عن 
الشىء أَذهَلٌُ: إذا نسيته أو شُغْلت. وأذهلنى عنه كذا. هذا هو الأصل . وعن اللحيانى : 
ذُهْلٍ من الليل وذَهْلٍ كا تقرلوقة كدكمن اللبن. وصوز أن يكون ذلك لأظلايت 
وأَنّه اذك فيسعن الأخياء. 

مفر - ذهل: يومٌ تّرونها تَذْهَلَ ‏ الهول: شغل يُورِث حُزناً ونسياناً. يقال 
ذهل عن كذاء وأذهله كذا. 

الاشتقاق 49" ذُهل: فاشتقاته من قوهم ذَهلَتْ نفسى عن كذا وكذاء أي 
سَلَتْ (فرغت) عنهء فأنا ذاهلٌ. وقال قوم: ذهب ذُهلٌ مِن اللَّيلء فإن كان محفوظاً 
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ذل اس 
فيوهن عخذاء ودهول التقل من هذاء كا نه :ذهابة, 

التهذيب 51١/57‏ - يوم تروها تَذهل كُلَ مُرضِعَة - أي تَسلُو عن ولدها 
وتتركه لشدّة القيامة والفزع الأكبر. وقالت امرأة: أَذهَلَ خِل عن فراشي مَسجدُه 
دوكان زوجها اشتغل يعيادته عن فراعها فشكت سُلُوه عنها..وقال الليك+ الذهل 
تركّك الشيء تناساه على عمد أو يشغلك عنه شاغل. وقال اللحياني: مضى ذّهل من 
الليلء أي ساعة. ذّهل ودّهل لغة» بالذال والدال. والذّفهلان: حَيّانِ من ربيعة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحخلاء عن أمر والشغل عنه بدهشة وفزع. 
ولس حعتاها الفقلة أو التسياخ أو القرك أو“ الكل المطلق أو الفتغل الطلق عم أس. 
أو الترك ابيا اوهل عمد أو تفل يورت ععناً. 

ومهذا يظهر الفرق بينها وبين موادٌ ‏ الغفلة» النسيان, التركء السهو: 

فإنّ الغفلة في مقابل الذكر. 

والنسيان في قبال الحفظ . 

والقرك في مقابل الفعل. 

والغفلة والسهو يشتركان فها لم يكن وفها كان عن ذكر وعن غيره. ويفترقان 
في أنّ التّهو يكون عا لا يكون وفي فعل نفسه, والغفلة تكون عا يكون وفي فعل 
الغير, راجع السّهو. 

ويدلٌ على الأصل الذي ذكرناه: أنّ هذه المادّة وردت في اللغة العبريّة بمعنى 
اللخوف والارتعاش: 
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ين ذو 
قع - [زاغل ]كاف ارفة, ارسق ار ف 
يذل عليه يها أذ الكيه الكريه يوه روك نةق ل قرس غنا أرهية 
- 77/ ”. لاتتناسب مفاهيم مطلق الغفلة والنسيان والترك: فإئّها لاتدلٌ على دهشة 
واضطراب وخوف, لأنّ كلا منها قد يتحقّق في حالة عاديّة من دون حصول خوف 
ودهشة, فلا تشعر على شدّة ذلك اليوم. 


ويقرب من مفهومها: مفهوم مادّة الذعر بمعنى الفزع, والذأر أي التجنب. 


ذو: 

مصبا ‏ ذوّى العودٌ ذَوْياً من باب رمى ودُويّاً على قعول, بمعنى ذيّل (ذهبت 
تشارقه) وأذواء اله أذيلة., وذ لوديا دوق و اها عيعةة فقيل باه أيضاء لاله 
مع فيه الإمالة. وقيل واوء وهو الأقيس لأنّ باب طوى أكثر من باب حيبي » ووزنه 
ف الأصل ذَوَى وزان سَبَبء ويكون بمعنى صاحب, فيعرب بالواو والألف والياء, ولا 
يستعمل إلاامضافاً إل إسثم جنسء فيقال 3و علم وذو مالء وذوا علم ووو عله 
وذاثُ مال وذواتا مال وذوات مال. فان دلت على الوصفيّة نحو ذات حمال وذات 
حُسن: كتبت بالتاء لأنْها إسمء والاسم أذ تلحقد اطاء الفارقة بين المذكر واللولكم 
وجأز باطاء؛ لأرّقيا معق الصفة»فاشيه المسقات: تحوقاقة وقد تحمل إسيا مسففلا 
فيعيّر بها عن الأجسام, فيقال ذات الشيء بعنى حقيقته وماهيّته. وقال ابن برهان: 
قول المتكلمين ذات الله: جهل: لأنّ أسياءه لا تلحقها خاء التأنيت: فلا يقال غلامة 
وإن كان أعلم العالمين. وقوهم الصفات الذاتية: خطأ أيضاً. فإنّ النسبة إلى ذاتٍ 
ذويّ» لأنّ النسبة تردٌ الاسم إلى أصله إنتهى . وكلامنا فما إذا قطعت عن هذا المعنى 
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ذو حون 


واستعملك فق غيره» ممق الاسية: نحو علي بذات الدؤرء والمعق غلم ينفين 
الفبدونء وقد ضار استعاطا معق ثفن القىء غرفاً مشهوراً. 

التبذيب 2١ 7 ١6‏ قال الليث: ذو: إسم ناقصء وتفسيره صاحب ذلك, 
كقوهم -فلان ذو مال, أي صاحب مال. والتثنية ذّوانِء والمجمع: ذَّوُونَ. قال الليث: 
وتقول فى تأنيث ذو: ذاتء تقول: هي ذات مال وهما ذواتا مال» ويجوز في الشعر: 
ذاتا مال, والقام أحسن - ذّواتا أفنان. وتقوليق المجعد ب الذووق: توتقول هم تدرو 
ماله وك فواض مال وله ولو هال وه الاضا مال وقول البريه» لتديقه ذأ 
صباحء ولو قيل ذات صَباح مكل كات يود لمش لأن ذا نوذاف يراداءتا وفك 
مضاف إلى اليوم والصباح. وأمّا - فاتّقوا الله وأصلحوا ذاتَ بينكم : أي الحالة التي 
لبي . وكذلك أتيتك ذاتَ العشاء: أراد الساعة انتي فيها الجشاء. وذاتٌ الشبيء: حقيقته 
وخاصّته. وكذلك عَرَ فه من ذات نفسه ,كا نه يعني سريرئه المضمرة. وقال ابن الأنباري: 
في - إِنّه علي بذاتٍ الصٌّدورء معناه, بحقيقة القلوب من المضمّرات, فتأنيث ذات لهذا 
المعنى . وقوله تعالى - عَن كَهْفَهم ذات المين وإذا غَرَبَتْ تَفْرِضَهُم ذات الثمال. أريد 
بذات: الجهة, فلذلك أنئها. 

كلقاف ب تويهينة راي ولكيه ياجو ا فا الأكل قلا وو تساك واصليا قراف 
بدليل أَنّ مئنّاها ذواتا حذفت عينها لكثرة الاستععال. وأمًا الثاني: فلأنّ باب الطيّ 
أكثر من باب القوّة, والحمل على الأغلب أولى, وهي وصلة إلى الوصف بأسماء 
الأجناس» كا أنّ الذي وّصلة إلى وصف المعارف بالجمل. ودُو إذا نُْظر إلى جهة معناه 
يقتضي أن يكون حرفاً لأنّه متعلّق بالغيرء وإلى جهة اللفظ يقتضي أن يكون إسأاً 
لوجود شبيء من خواصٌ الاسم فيه. وهكذا الأفعال الناقصة: لأنّه إذا نُظر إلى جهة 
معناه يقتضي أن يكون حرفاً لا فعلاً لفقدان دلالته على الحدث, وإذا نُظر إلى جهة 
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01 ذو 


لفظه يقتضي أن يكون فعلاً لوجود علامة الفعل من التأنيث والضمائر البارزة, فغلبوا 
جهة اللّفظ على جهة المعنى, فسمّوا بعضهم إسماً. وبعضهم فعلاً. لثم يبحثون عن 
أحوال الألفاظ. والمنطقيّون سَمُوا الأفعال الناقصة أداةً لأنّ بحتهم عن المعاني. وذو 
فق الذي على لغة طيّ توصّل بالفعل ولايجوز ذلك في ذو بمعنى صاحبء, ولا يوصف 
بها إلا المعرفة. بخلاف ذو بمعنى صاحب فإنّه يوصف بها المعرفة والنكرة, ولا يجوز 
فيها ذي ولا ذا ولا يكون إلا بالواو. وليس كذلك ذو بمعنى صاحب. واشترط في ذو 
أن يكون المضاف أشرف من المضاف إليدء يخلاف صاحبء يقال ذو العرش: .ولا 
يقال صاحب العرشء ويقال صاحب الثبيء ولا يقال ذو الشيء. وعلى هذا قال 
عاق وذ التوئ نا ضاقه الى الترى وه المورضه وقال ولاك كساحب الخوثت:» 
والمعنى واحد, لكن بين اللفظين تفاوت كثير في حسن الإشارة إلى الحالتين, فإنّه حين 
ذكرة فى معرضن العناء عليه أق بذي لأ الإضافة بها أشرف وبالتون لأنّْ لفظه 
أشرف من لفظ الحوت - ن والقَلَم وَما يَسطّرون. وحين ذكره في معرض النبي من 
اباعه أق يلف الحوت والصاحب. 


أهذه الكليه_ كو قريه نظا وسس سن كلنة ذا من انام الاشارةم ول 
يبعد أن تكون الموصولات أيضا مقكقة من أسماء الإشارة: كنا أشرتا إليه في دالذئ: 

وتوضيح ذلك: أنّ أسماء الإشارة وضعت لمشارٍ إليه وهو معايّن حاضر عند 
المتكلّم والنمخاطب. وتُعَنَ من المبنيّاتء ويقال إِنّ للتثنية صيغتها في أحوالها المختلفة 
وضعاً مستقلاً على هيئة الرفع والنصب والجرٌ منهاء وليست حروف الألف والواو والياء 
علائم إعراب. 
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ذو الام 


ولكنّ الحقّ أن صيغ المشٌ فيها رجعت إلى ما هو الأصل في الأسماء؛ وهو 
الإعراب, وذلك لغلبة الإسميّة في المثق, والقول بوضع مستقلٌ فيها: خلاف الظاهر. 

وكذلك في صيغ التثنية من الموصولات. 

وقد تكون الإضافة سبباً إلإعراب؛ أو يكون الانتقطاع عن الإضافة سبباً للبناء» 
كا في الظروف له الأمرٌ من قبل . 

ومن .هذا الباب كلمة ذا للاشارة:؛ إذا أضيقت» فكون. معرية . .وتكون مبعق 
ضاحب» ويقال انبا من الأسياء السكة: 

وأمّا كونها في الأصل إسمّ إشارة: فإئّهما متوافقان لفظاًء وينطبق مفهوم أحدهما 
عل الآتخو كتولها ويد ذو هال يشان إلى نزيد وهو عاك مضيو عند المتكلي 
والمخاطب. ولا حاجة إلى تعريفه, ثم” يضاف وينسب إلى شيء آخرء وا معنى - أن 
المشار إليه المشهود واقع على هذه الخصوصيّة, وا كان المفهوم المستفاد من ذو: 
مطلق المغائى المعنيود(|3ا أطي وكان عق اوفك فاذا أضيك ]إل فى يدل عل 
سلطقه وبالكيعه وغليعه: أى وجوة نسية بيغا بهذا السو وقريب من هذا المع ف 
الإضافات اللفظيّة. فيقال ‏ مالك مال وشاهده وصاحبه وناظره ومعاينه ومشيره 
ومتصرفه. فهذه الكلمة في المعنى كالصفة. 

فهو بالنسبة إلينا مشهود ومعايّن ومشار إليه ومعلوم, ولا عنوان له غير هذه 
المسومفة شكون قريقه ال قوط آخر يطتو ان الشبيوة :والمعاينة والتخاطة والعلية 
وهذا معنى كونه دالاً على مفهوم الصاحب. 

إن الاعراب فيه .وق غيره من الأسباء: خل مقكى الأضلء وأا البقاء 
فيحتاج إلى الشّبَهِ المُدني من الحروف. 


ثم إِنْ حقيقة مفهوم كلمة ذو: هي الملازمة الشديدة بينها على سبيل القاهريّة 
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عض ذو 


والماكقة وهذا لعن لخدن من المضاحية والصاحيه. 

وعلى هذا تكون مفاهيم الوقت في ذات الصباح, والساعة في ذات العشاء 
والحالة في إصلاح ذات البين, والجهة في ذات المين. والحقائق في ذات الصدور: من 
مصاديق ذلك الأصل الواحد. 

وإلى هذا الأصل يرجع مفهوم الحقيقة والذات المقهورة الحكومة باعتبار, 
والقاهرة الحاكمة باعتبار آخر. 

لعل العناست يزخ مفهوم الذبل وذهات النضارة المستفاد من الذّؤي وبين هذا 
الأصل: هو تحقّق المقهوريّة وامحكوميّة بالذبل» يقال أذواه الح أي أذبله. 

وانَّهُ ذو الأُضلء ربكم دو رَحمة. إن ربّك لذو مغفرة, دو القرّة المتين» ذو 
الجلال والإكرام, دو القرش. ذِي الطَّوْل, ذي المعارج , والقرآن ذي الذَّكُرء ذّوا عَدل, 
ذات الصّدور. 

ففى هذه الموارد: لايصمٌ التفسير بمطلق الصاحب الدالٌ على المغايرة» فالمغايرة 
قا اع لتردى جون رملا فيا ورعله اللي تين من شوو ذا اك لقا رية: 

وَإن كان ذو غسرة, وإلّه لذو علم ها عَلّمناه. إنَّهِ لذو حَظّ عظم » وفرغون ذو 
الأوتاد. وذو عقاب ألي . فَذْدُ دُعاءٍ عَريض. ذو العف والرَّيحان. ذو سعة من 
سعته, ولّوكانَ ذا فُرْبىْء يُوم ذي مَسعّبة, بوادٍ غير ذِي رَرْع , ذات المين .كل ذات 

فالتعبير في هذه الموارد بهذه الكلمة إشعاراً بأنّ هذه الأمور والموضوعات فيها 


ع 
ملازّمة شديدة ومقهورية. 
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قو ا 


ذود: 

مقا ذّود: أصلان: أحدهما تنحية الشيء عن الشيء. والآخر جماعة الإبل. 
وشتمل أن يكون الباناة راشضية إلوباب واحةفالأول ‏ قوهم ذيث فثلانا عن 
الشيء أذوده ذَوداًء ودّدت إبلي أذودُها دَوْداً وذياداً. ويقال أَذَدْثُ فلاناً: أَعَنْته على 
ذياد إبله. والأصل الآخر_الذَّْد من النَعم. قال أبو زيد: الذَّود من الثلاثة إلى العشرة. 

مضبا الدّؤد+ من الابل ما بين الثلاك إلى العفس. والذّؤه: مؤتقة لأثيم قالوا 
ليس في أقلٌ من خمس ذَوْدٍ صدقة, والجمع أذواد. وقال في البارع: الذَّوْد لا يكون إلا 
اق وذادَ الراعي إبلدعق الماء يدذودها ذودا وكيادا بنتمياء 

صحا ‏ الذَّود من الإبل: ما بين الثلاث إلى العشر وهي مؤُنّئَة لا واحد لا من 
لفظها. والكثير أذواد. وفي المثل : الذَّوْد إلى الذَّوْد إيلٌء أي إذا جمعتَ القليل مع القليل 
عار كنا والذيات الطزد» سول 3فهد عن كذا.وذدت الأبل: اتنتتا وطوتا: 
والنّذويد: مثله. ورجل ذائد وذَّوّاد: حامي الحقيقة دَفَاع. والمذوّد: اللسان. 

لسا الذَّود: السّوق والطّرد والدفع, تقول دُدته عن كذاء وذاده عن الشيء 
دَوداً وذياداً» ورجل ذائد أي حامي الحقيقة دفاع, من قوم ذُوَّد ودُوّادء وذاده وأذاده: 
أعانه على الذّياد. وفي حديث الحوض: إفِّ لَبِعقْر حوضي أذودٌ الناس عنه لأهل الِن 
أي أطردّهم وأدفعهم. والمذود: اللسان. لأنه يُذاد به عن العرض. ومِذْوَّد الثور: 
قرافيوذدك الاب اذودها ذوداء اذاتطردتا ومشناءواقذويد مله 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع مع إبعاد. وبهذا يظهر الفرق بينها 
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ا ذوق 


وبين موادٌ الدفع والمنع والدّرء والطرد والتنحية والابعاد وغيرها. 

فإِنٌّ المنع: هو إيجاد ما يمنع عن حدوث فعل. 

والدفع : ما يمنع في جهة الاستدامة والبقاء. 

والدّرء: هو الدفع مع شدّة وفي مقام الخلاف. 

والطروههر الاقاده قن 

والتنحية: يلاحظ فيها الإبعاد إلى جانب معين. 

والردّ: هو المنع إلى جهة العقب وتنحيته إليه ‏ راجع الدفع, والدرء. 

فَالزّود: هو الدفع والإبعاد عن شيء أو تحلّ. 

لما ورد ماء مَدْينَ وَجَدَ عليه أَمَةَ مِنَ النّاسِ يَسقُون وَوَجَدَ مِن دُونهم 
امرأتين تذودانٍ قال ما خَطبُكما قالتالا نَست حتّ يُضْدِرَ الرّعاءُ - 58" / 77. 

أي تدفعان ماشيتهم! وتُبعدانها عن مورد الماء والسق, حذراً من الاختلاط 
والقاس: ْ 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون المنع والدفع والردّ وأمثاها. 

والمَديّن كان معمورة في الجهة الجنوبيّة الشرقيّة من ثمال البحر الأحمر ‏ راجع 
البقع . 


راجع في تحقيق المرأتين - شعيب. 
ذوق: 


مضيا ب الذوق: إدراك طعم القىء يواسطة الرطوبة المتبثّة بالعضب المفروشن 
على عضّل اللسان, يقال ذُقت الطعام أذوقه ذَّوقاً وذّوّقاناً ودّواقاً ومّذاقاً: إذا عرفته 
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ذوق يفن 


بتلك الواسطة, ويتعدّى إلى ثان بالهمزة فيقال أذقته الطعام. ودّقت الشيء: جرّبته. 
ومنه يقال ذاق فلان البأس: إذا عرفه بنزوله به. وذاق الرجل عسيلة (لذّة الجماع) 
المرأة وذاقت غسيلكة: إذا تحضل طن خلاوة المخالاط.. 

مقا -ذوق: أصل واحد وهو اختيار النيء من جهّة تطعّم, ثم يشتق منه يجازاً 
فيقال ذُقت المأكول أذوقه دَوقاً. ودّقت ما عند فلان: اختبرته. وفي كتاب الخليل: 
كر اقول ناته معن كرو ققد لاقف .يقال ذاق الفوس, ]ذا رما مدان إعظائها 
وكيف قوّتها. 

صحا - ذّقت الشيء أذوقه دَوقاً وذّواقاً ومَذاقاً ومّذاقة. وما ذّقثُ ذواقاً أي 
شيئاً. وذُقتٌ ما عند فلان, أي خبرته. وتذوّقته, أي ذُقت شيئاً بعد شيء» سر 
تداق أى غاب علوم 

لسا -الذّوقَ: مصدر ذاق الشيء يذوقه ذوقاً وذّواقاً ومذاقاً فالذّوق والمذاق 
يكونان مصدرين ويكونان طعأ كما تقول ذَواقُه ومذاقه طيّبء والمّذاق: طعم الشيء. 
والذَّواق: هو المأكول والمشروب. وفي الحديث -لم يكن يذمٌ ذواقاً فََالُ بمعنى مفعول 
من الذوق» ويقع على المصدر والإسم. والذّوق يكون فبا يُكره ويحمد: فأذاقها الله 
لباسّ الجوع والخوف - أي ابتلاها بسوء ما خُبرت من عقاب الجوع والخوف. وفي 
الويف انرا روا مق خكده ل فزن الاعن ذواقء افضدرت الذواق طلذ ا 
ينالون عنده من الخير, أي لا يتفرّقون إلا عن علم وأدب يُتعلمونه, يقوم لأنفسهم 
وأرواجهم مقامّ الطعام والشراب لأجسامهم. ابن الأعرابٌ: في قوله: كذوقوا العَذابَ: 
لذو يكون بالفم وبغير الفم. 
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ام ذوق 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إحساس فموذج من خصوصيّات شيء لا 
قبا سواء كان عاضة الذائقة إلى اللحيسة أو للناضة الباطشة ويمواء كات جلك 
اللصوصدائك مطاوبة موكة ا وشكورهة غير مطلريةنعمة او مة: 

فظهر أَنّ الذوق لغة أعجٌ من إحساس الذائقة المصطلحة بوسيلة اللسان: 

فالذّوق بالفم واللسان كا في: فلا ذاقا الشّجرة لايَذوقون فيها يردا ولا شراباً 
- بناء على ما هو الظاهر من الشجرة والشراب, راجع الشجر والشرب. 

والذوق باللامسة ىا في: لا يُذوقون فيها بّرداً بدّلناهم جُلوداً غيرها ليُذوقوا 
العَذابَ, ذوقوا مَسّ سَقّرء ذوقوا عَذَابَ الريق, نُذقه مِن عذاب السّعير ‏ فإِنٌ 
اشرار والبووه#واللينة والمنقونة تدوك باللحس: 

ودّوق النفس كا في :كل نفس ذَائْقةُ الّوتءلا يُذوقون فيها الم كيت الأ المونة 
الأولا دقار قدرله امرك هر النفس الاضاز الحماكم بالقوق: 

والذوق المطلق كم في: وَإِذا ذقنا الناسّ رَحمة فرحوا مهاء ولَئن أذ قناه نَّعماءَ بَعدَ 
هرا الاي الب و وا مويو 
أو مَذوق أو من أمور روحاتيّة. وكذلك الّبال والبأس بأيّ نوع وبأيّ صنف يتصوّر. 
ونظيرهما ما ينعكس نا يُكسبء فإن العمل والكسب من الإنسان يعم ما يجترح 
بالبصر أو باللسان أو باليد أو بالفم أو بالثمّ أو بالسمع أو بالنيّة السيّئة. 


وأَمّا التعبير في موارد الرحمة والعذاب بالذوق والإذاقة: فإنّ هذا أوّل مرتبة 
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ذوق اام 


بن الحخزاءء نضاقا إلى أن الزائد غل الذوق منييا لمكن للاسان أن يسشكله فا 
رحمة الله وسعت أركان كلّ شيء, وعذابّه أليم عظي : بَدَّلناهُم جُلوداً غيرَها لِيَذوقوا 
العذابَ. دَق إِنَّكَ أنتَ العزيزء قَذوقوا العَذابَ بما كنتم تكفرون. 

وقد يكون التعبير بهإشارة إلى نني أمر بالكليّة على طريق الأولويّة: لايُذوقون 
فيب امو ولا يُذُوقون فيها ترداً ولا شراياً ‏ أي لا يذوقونها ذوقاً. فيكو الادراك 
الكامل البوت والصرزي للشراب: منتفيَينِ بطريق فك 

وقد يكون التعبير به للإشارة إلى أؤل فرقية فين الأشرء وى حية تخلْفٍ ىا في: 
فليا ذاقا الشكرة. أو.من ابتداء جراء كبا فى :.حق ذاقوا يأشنا. أي قلا ابقدا بأكل 
الشجرة وتحقّق منهما الذوق: بِدَتْ سَوآتهم|. وكذّب مِن قبلهم إلى أن انتهى تكذييهم 
باهداء ظهوى البا من ويذوقه خراة , 

وقد يكو العبير به للدلالة عل تحقّق أمر وشروعه وحدوقه. فيكون النظر 
ال فطاق دية المدوت وهل الحالة السابقتة من ذو ناض ال ذكرهية البقاد 
كا في : أكَفَرتٌ بَعد إِمَانِكّم َذوقوا الَذاب, مه قيلَ للّذِينَ ظلموا ذوقوا عَذَابَ الخلد, 
ومن يَظلِمْ منكُم نذِقهُ عَذابَبيراً. 

وعدا لاف .نا اذاكان النظر ال مطل الغذات ند وسدوفا ويقاء أو شيات 
أخرى: فيقال: ثم يُردُونَ إلى عَذابٍ عظي , ولَعَمهمِ الله ولهم عَذَاب مقي , ووَيْلَ 
للكافريخ من عذاب كديدء أولنك فى العغذاب محشرون: 

فظهر أنّ مفهوم الذوق أعمٌ من أن يكون بحواس جسأانيّة أو روحائيّة: فإِنّ 
لروح الإنسان أيضاً قُوىَ وحواسّاً بها تدرك الروحائيّات, تبصرها وتسمعها وتلمسها 
وتذوقها وتشمّها - مم بُكم عمىٌ فهّم لا يُعقلون. 


م00 . اعع اناج ]3 . /الالثالانا 





لفن ذيع 


وظهر أيضا لطن السمير باماثة ف مواردهاء 


ذيع: 

مصبا -ذاع الحديثث يع و يوضا: إنتشر وَظهر وأذعقية أظهر ته . 

مقا ذيع: أصل يدلّ على إظهار الشيء وظهوره وانتشاره. يقال ذاعَ المخبر 
وغيرةٌ يديع ذُيوعاً. ورجل مذياع: لا يكتم سرّاًء والجمع المذايع وفي حديث علي 
(ع): ليسوا بالممسايبح ولا المذاييع البَذّر. وها هنا كلمة من هذا في المعنى من طريقة 
الانتشارء يقولون: أذاعٌ الناس ما في الحوض: إذا شربوه كلّه. 

لسا -الذّيع: أن يشيع الأمرء يقال أذعتاه فذاع: وأذعثٌ الأمر وأذعت به 
وأذعت البِيّ إذاعة: إذا أفشيته وأظهرته. وذاع الشيء والخبر يَذيع ذَيعاً وذَّيّعاناً 
رفغا و عرمة: فشا والتشير . وأذاع بالشيء: ذهب به. وتركثٌ متاعي ف مكان 
كذا وكذا فأذاع الناس به: إذا ذهبوا به. وكلّ ما ذُهِبِ به فقد أذيع به. 


- 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور والانتشار معاً. وهذا هو الفرق 
ببباوين سواة ب الاقعاءء امون الاتعلان» التدق الشيوع ؛ الايمار: 


فإنْ البدوٌ: هو الظهور البين قهراً وبلا قصد. 
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والإفشاء: هو كثرة الإظهار ويستعمل في موارد تقبل الكثرة. 

والاعلان: هو عدم الكتان وفي مقابله, وأَنّه إظهار المعنى للنفس . 

والاتتشار: هو الفتح والتشعب خلاف الجمع والطىّ . 

والإشاعة: هو الانتشار والتفريق. 

فيلاحظ في الظهور والبدوٌ والجهر والافشاء: مفهوم الظهور من حيث هوء 
مع خصوصيّة زائدة في كلّ منها. ويلاحظ في الشيوع والنشر جهة الانتشارء وأمًا 
الإذاعة فالنظر فيه إلى الجهتين معاً. 

إذا جاءهم أمرٌ مِنَ الأمن أو الْحَوْفٍ أذاعُوابه ‏ ؟ / 87 . 


أي ُظهرونه وينشر ونه بين اناس . فالكلمة تدلّ على امفهومين (الظهور والنشر) 


فظهر لطف التعبير بها فى هذه الآية الكرية. 
وأمّا مفهوم الذّهاب به: فباعتبار ظهور الماء أو المتاع في الحوض أو المكان م 


إشاعته ونشره. 


فتفسير المادّة بالاظهار الجدد أو بالاشاعة حّداً ليس على الحقيقة. 


ذا 

الكاقيةات اماج الإشارة: ما وضع لمشار إليه. وهي ذا للمذكرء ولمثنّاه ذان 
ودين » وللمؤنث تا وذي وني وته وذه وتهي وذهي, ولمثنّاه تان ونين ولجمعها اولك 
مدأ وقصبرا, .ويابدقينا شرق اللدبيدة ويتصل مأ عرق المتطايى ويقال”3| للقريب: 
وكلاك للسية وذاك الستوقغط: 
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الل ذا 


مصبا ذي: إسم إشارة لمؤنّتة حاضرة, يقال ذي فعلَتْء ويدخلها ها التنبيه 
فيقال هذي فعلّث, وهذه أيضاً. ويقال تيك فعلّتْ ولايقال ذيك فعلّتُ. قال الأخفش 
وجماعة من البصصريّين: الأصل (في ذا) ذدَّ بياء مشدّدة, فحقَّفوا ثم قلبوا الياء ألفاً, 
لأنّه سمع إمالتها. وما جعلهم اللام ياءً: فلوجود باب حييت دون حيوت. وذهب 
بعضهم: إلى أنّ الأصل ذوي فحذف الياء التي هي ياء الكلمة اعتباطاً. وقلبت الواو 
ألفاً لتحركها وانفتاح ما قبلها. 


اهتيب 756 ##أدذاء يكون يعق هذاء .ونه قولد سان كن ةا الذى تمقه 
عِندّه. ويكون بمعنى الذي . وعن أَبي الهيثم : ذاء إسم كلّ مشار إليه معايّن يراه المتكلّم 
والمخاطب. قال: والإسم منها الذال وحدها مفتوحةء وقالوا: الذال وحدها هو الإسم 
المشار إليه. وهو إسم مبهم لا يُعرف ما هو حت يُفسّر بما بعده. كقولك _ذا الرجل» 
وجعلوا فتحة الذال فرقاً بين التذكير والتأنيث ‏ ذا أخوكء وذي أختك, وزادوا مع 
فحة الذال فى المذكر ألناء:ومم كشرعا للأق يا كا قالواب أفقء أنت. قال أبو 
العباس: ذي معناه ذهء يقال ذا عبد الله وذي أمةٌ اللهء وذه أمةٌ الله وتِه أَمَهٌ الله وتا 
أهدة العريوإذا عكرت :3ه قلات عناء ضفي اند او عاء وله تصلكة عل لقطياء لاك 
إذاسترت تقلت اتاربواء عترت ذه لقلت كثاء #اليتن المذكنء فضتروا ا مخالن 
فيه المؤنّث المذكّر. وإذا بعد المشار إليه من الخاطب وكان الخاطب بعيداً ممّن يشير 
إليه: زادوا كافاً فقالوا ذاك. وهذه الكاف ليست في موضع خفض ولا نصب. إا 
أشبهت كاف أخاك فتوهّم السامعون كأئَّا في موضع خفض, فزادوا فيها لاما فقالوا 
ذلك فليا ثنُوا زادوا نوناً. فأبقوا الألف فقالوا ذانٍ وذانك - فذانك بُرهانان من ربّك - 
ومن العرب من يُشْدّد هذه النون فيقول ذانّك أخواك, فجعلوا هذه التشديد بدل اللام 
(في ذلك). 
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كليّات وذا في مَن ذا قائاً: إسم إشارة لا غير. ويحتمل في -مَن ذا الذي : أن 
يكون زائدة, وأن يكون إسمّ إشارة, كما في قوله: أَمّنْ هذا الذي » فإنّ هاء التنبيه لا 
تدخل إلا على إسم الإشارة. وقد يستعمل ذلك في موضع ذلكء كقوله تعالى: ذلِكَ 
َنْ خَئِيَ الَنّت مِنكُم, ذلِكَ أذنى ألا تعولواء كما قد يُشار بها للواحد إلى الإثنين 
قرا ثلا وان الحمم عو كل لاا كان سه تاريل المعل .وموم 
بالمذكورء وقد يطلق ذلك للفصل بين الكلامين ‏ ولِيَطّدَفوا بالبَيْتِ العتيق ذلك, أي 
الأمرذلكه أو افعلوا كلف وما لاعس بالعس فالاشارة النه بلكل لق وهذا ستواس. 


و 
ا 


وذلك في وكذلك جَعَلناكم أَمّةَ وَسَطاً: إشارة إلى مصدر الفعل المذكور بعده. 


نه قد مرّ قولنا في ذو: أنّ الظاهر رجوع الموصول - الذي والّتي وذا ببعنى 
السااخيء إل أساء الأقارة ذا وكا 

واما ضيغ التأنيك د ثاء ىق ذى» ذو هده فعل القاعدة: قإن الحاء والياء 
والكسرة واطاء المبدلة من التاء: من علامات التأنيث. كا في ضَربّث وضَرَيْتِ 
واضربي وضاربةٌ وضاريّة بالوقف, وأمثاها. 

وأمّا البناء في مفرداتها: فعلبى ظاهر ما يتراءى منها في الاستعمال» حيث إِنّْهَا 
لاسدررق علق الاك مولا ساحة لنا إلى دير إعراب قبا مضافاً ال ويعرد 
المقتضى للبناء فيها وهو مفهوم الإشارة الذي هو كالمعاني الحرفيّة. 

وأمّا المثقٌ منها: فالاعراب فيها هو الظاهرء لاعتوار التغيير عليهاء ولاحاجة 
لنا إلى تأويل وتصحيح بالقول بوضع متعدّد في حالات الرفع وغيره. 
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وأمّا استعال المفرد في مقام التثنية أو الجمع: فالحقٌ أَنّ هذا الاستعمال صحيح 
إذا كان النظر إلى كلّ واحدء لا إلى المي وامجموع, أو كان الخطاب أوّلاً إلى شخص 
معين مفردء ثم يتوجّه ويلتفت إلى غيره. 


ولنَخْتم الكلامَ بتأأييده وتوفيقه. على حرف الذالء ومنه تعاللى نستمدٌ ونستعين 
في إقام بقيّة الحروف. وهو الحيّ القِيّوم. ولا حول ولا قوّة إلا منه. وذلك في العاشر 
من الربيع الأول من سنة ١798‏ ه ء في بلدة قم المشرّفة. 


الهم ياك نستعين 
وإليك أفوّض أموري 


يا الله 
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تحقيق في موضوعات متنوّعة 


2 تحقيق في موضوعات متنؤّعة 


اجون عن الأبماء ليها 
الخاتم والخاتم 
أصحاب الأخدود وملوكهم وتُبّع 
الجهر والإخفات في الصلاة 
معنى الخلود في الجنّة والنار 
إيجاد وتقدير وتكوين وخُلق وخُلق 
الخمار والحجاب والزينة 
حقيقة الرّعاء وشرائطه 


داود وجريان أموره 


الحروف المهجورة والمهموسة وغيرها 
الذاوية من الأساء امسق 
الذقه معاد اانه 
امعان لأهارة والوضو لات 
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الرموز للكتب المنقولة عنها في الكتاب 


الرموز للكتب المتقولة عنها في الكتاب 


الأبنية عن حقائق الأدوية دن منصور الهرويّ. طبع طهران. 

إحياء التذكرة للدكتور رمزي مفتاح. طبع مصر 11/7 ه . 

الأخبار الطُوال للدينوري, طبع مصمر. بنفقة نعمان الأعظميّ. 

أسا - أساس تبج البلاغة للزخشري: طبع فصر +14م. 

الاشتقاق لابن دُريدء طبع مصدرء سنة اه . 

البدء والتاريخ للمقدسئّ, طبع باريسء ١‏ مجلّدات, 1915 م. 

تاريخ ابن الورديّ جزءان, طبع مصدر, سنة 6 ه. 

التهذيب - تهذيب اللغة للأزهريٌ, طبع مصلر ١6‏ لّداً. 1175 م. 
الجتمهرة - جمهرة اللغة لإبن دُريدء 4 حلّدات, في حيدر آباد دكن, 161 ه . 
الجواهر ‏ جواهر الكلام في شرح الشرايع؛ طبع إيران» ” يجلّدات. ١1١7‏ ه. 
حيوة الحيوان للدميريّ, طبع مصرء يجلّدان, .18 ه . 

دائرة المعارف الإسلامية, طبع مصرء ١5‏ يلّداً. 

الشرايع. - شرايع الإسلام للحل”؛ طبع إيران. 

صحا - صحاح اللغة للجوهريّ, طبع إيران. 171١‏ ه . 

صموئيل الأوّل والثاني من كتب العهد القديم. طبع بريطانيا. 

فر - فرهنك عبري بفارسي لسلمان حييمء طبع إسرائيل, ١7414‏ ه. ش. 
الفروق اللّغويّة لأبي هلال العسكريّ, طبع القاهرة, ١801"‏ ه . 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





الرموز للكتب المنقولة عنها في الكتاب حكن 


قم - قاموس الكتاب المقدّس لمستر هاكس. طبع بيروت بالفارسيّة. 
قع - قاموس عبريّ عربيء لقوجمان, طبع ١1917١‏ م. 

الكافية لابن الحاجب في النحو مع شرحه للجاميء طبع إيران. ١787‏ ه . 
الكشّاف - تفسير الكشّاف للزخشريء طبع مصرء يحلّدان, 108 ه . 
كليا - كليّات أب البقاء الكفوئ »طبع إيران» 1 

لسا > لسان العرب لابن منظورء طبع بيروت ١5‏ محلّداًء سنة 11/5 ه . 
مجمع البحرين في اللغة للطريحي. طبع إيران, ١798‏ ه . 

الختصر في أخبار البشر لأبي الفداء. يحلّدان, طبع مصر, ١80‏ ه . 
المروج - مروج الذهب للمسعودي, يجلّدان. طبع مصرء 187 ه . 
مَزامير داود من كتب العهد القديم. طبع بريطانيا. 

مسكنف الشيعة للثراق» مجلدان. طبع إيران. ١77‏ ه . 

مصبا - مصباح اللغة للفيّومئَ, طبع مصر, 1١‏ ه . 

المعارف لابن قتيبة بالتحقيق من تّروت عكاشه. بمصصر. 1917٠‏ م. 

مع - المعرّب من الكلام الأعجميء للجواليق. طبع مصر. ١77١‏ ه . 
مفر - المفردات للرّاغبء في غريب القرآن. طبع مصر, ١7174‏ ه . 

مقا - مُقايبس اللغة لابن فارسء طبع مصرء 5 جحلّدات, 184٠0‏ ه . 
الملوك الأَوّل من كتب العهد القديم. طبع بريطانياء الكتاب الحادي عشر منه. 
واغا المراجع في التأليف: فأكثر كتب الأدب والتاريخ. 
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رمال 
4 وتوفيقه 2 
كاوه المت اذاي 


وأوله حرف الداع 
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